

ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
جولائی ماہ شوال ساده
شیخ محمد علی الحركان چل بسے
شیخ محمد علی المحركان سیکرٹری جنرل رابطہ عالم اسلامی ۱۷رجون ۱۹۸۳ جمعۃ المبارک کی صبح جدہ کے نیشنل گارڈ کے ہسپتال میں رحلت فرما گئے ۔ اس موقع پر ہم آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم کی تعلیمات کے مطابق صرف یہ کلمات دہرا سکتے ہیں: ان الله ما اخذ ، وله ما اعملى، وكل شي عنده باجل مسمى وانا لله وانا اليه راجعون -
راللہ ہی کا مال ہے ، جو اُس نے لے لیا ، اور اسی کی امانت ہے جو اس نے دی تھی، اور ہر چیز کے لیے اُس کے ہاں ایک مدت مقرر ہے اور ہم سب انسان اللہ ہی کا مال ہیں اور ہم سب اُسی کی طرف لوٹ کر جانے والے ہیں) ۔ شیخ محمد کان مرحوم سعودی عرب کی ایک بزرگ اور صاحب علم شخصیت تھے اور سعودی عرب کے ان محدود سے چند لوگوں میں سے تھے جنہوں نے زندگی بھر اسلام کی خدمت کو اپنا وطیرہ بنائے رکھا۔ رابطہ عالیم اسلامی کے سیکرٹری جنرل ہونے کی حیثیت سے موصوف دنیا کے اسلامی حلقوں میں بڑی شہرت حاصل کر چکے تھے۔ انہوں نے دنیا کے تمام بر اعظموں میں مسلسل دورے کیسے ، خود بھی رابطہ کے زیر اہتمام
جگہ جگہ کا نفرنسیں منعقد کیں اور دوسری منعقد ہونے والی کا نفرنسوں میں بھی شمولیت کر کے اسلامی دعوت کو پیش کیا ۔ اُن کی زندگی کا یہ دور اس قدر گہما گہمی ، حرکت مسلسل اور ہمہ گیر جد و جہد کا دور ہے کہ انسان یہ دیکھ کر ششدر رہ جاتا ہے کہ ستر برس کے لگ بھگ کے انسان کو قدرت نے کس درجہ غیر معمولی قوت ارادی بنده به ایمانی اور تحمیل و تمه داران کی عورت سے بہرہ وافر عطا کیا ہے۔ حقیقت یہ ہے کہ اس بارے میں وہ نوجوانوں کو ورطہ حیرت میں ڈالتے رہے ۔
۲


شهر جوان القرآن جله ۹۹ عدد ه
۲۲
شیخ محمد نی نحر کان
شیخ مکان اره (مطابق شراء) میں مدينة الرسول صلی اللہ علیہ وسلم میں پیدا ہوئے۔ اپنی ابتدائی تعلیم انہوں نے مسجد نبوی میں حاصل کی۔ اُس دور میں مسجد نبوی میں مختلف علماء نے اپنے اپنے حلقہ ہائے درس قائم کر رکھے تھے جن میں وہ علوم قرآن اور حدیث وفقہ کی تعلیم دیتے تھے شیخ مکان مرحوم نے بھی اس وقت کے نمایاں علماء وفقہاء ہے سے اکتساب علم کی مسجد نبوی کی اسی تعلیم کا اثر تھا کہ مرحوم اپنے مخصوص مسلک کی پابندی کے باوجود اختلافی مسائل میں بڑے وسیع الظرف تھے تحصیل علم کے بعد موصوف سلک قضا سے منسلک ہو گئے اور مختلف مقامات پر قضا کے فرائض سرانجام دیتے رہے اور پر تھوڑے سے عرصہ کے بعد جہدہ کے ہائی کورٹ میں پہلے بیج مقرر ہوئے اور پھر جیف بیج بنا دیے گئے۔ مجموعی طور پر وہ اس عدالت میں تقریبا پندرہ سال ہے۔ اپنے اخلاص سادگی، بے لوثی وبے خوفی اور علم و بصیرت کی بدولت موصوف نے اپنی عدلیہ کی حدود میں ز جو جدہ سے رابغ تک تھیں ) عدل و انصاف اور امن و امان کے استحکام میں قابل قدر کہ دار انجام دیا ۔ اسلامی قانون کے نفاذ کی کامیابی کا ایک بڑا اور اہم سبب خود قاضی کی عدل گستری، پاکیزہ دامنی اور حکمت و دانش ہوتا ہے۔ شیخ حر کان نے اپنے ان اورمضان کی بدولت اسلام کے روایتی عدل و انصاف کی یاد تازہ کر دی ۔ موصوف کے دور میں جدہ ہائی کورٹ کی حدود میں امن و امان کا یہ حال تھا کہ خود موصوف نے ایک بارہ بتایا تھا کہ ۵ اسال کی مدت میں انہوں نے صرف دو چہروں کے ماتھے کاٹے ہیں اور ایک یا دو بار قصاص کی سزا نافذہ کی ہے ۔ شاہ فیصل مرحوم کے عہد میں جب سعودی عرب میں پہلی بار وزارت عدل کا قیام عمل میں آیا تو شیخ محمد علی الحمد کان ہی سعودی عرب کے سب سے پہلے وزیر عدل نامرد ہوئے۔ بہار بھی ان کی سادگی پسند طبیعت اور ملنساری میں کوئی فرق نہ آیا ۔ 1940 ء سے موسوف رابطہ عالمی اسلامی کے سیکرٹری جنرل منتخب ہوئے۔ یہ کام ان کے اسلامی ذوق اور جذبہ خدمت دین کے عین مطابق تھا۔ چنانچہ انہوں نے پیرانہ سالی کے باوجود بڑے
شوق و ذوق اور انہماک و اہتمام کے ساتھ اُسے سرانجام دیا ۔


نریمان مقران جلد ۹۹ عدد ه
۲۲۸
شیخ محمد على الحركان
وہ تین بڑے اداروں کے سربراہ تھے۔ ایک رابطہ عالیم اسلامی کے سیکرٹری جنرل ، دوسرے اعلیٰ عالمی مجلس برائے مساجد کے سیکرٹری جنرل اور میرے فقہ اکیڈیمی کے سرپرست ۔ ان تینوں اداروں کو انہوں نے نہ صرف متحرک رکھا بلکہ
تک
ان کے اثرات اور دائرہ کار میں غیر معمولی اضافہ کیا اور دنیا کے کونے کونے ہیں انہیں متعارف و مقبول بنانے کی کوشش کی۔
مرحوم سے ہمارا پہلی بار بالمشافہ تعارف دسمبر ان شراء میں ریاض میں ہوا ۔ اس وقت مولانا سید ابو الاعلیٰ مود و دلی رحمۃ اللہ علیہ شاہ سعود مرحوم کی دعوت پر مدینہ منورہ میں ایک اسلامی یونیورسٹی کے قیام کی اسکیم لے کر گئے تھے۔ اس یو نیو رسٹی کا ابتدائی خاکہ تیارہ کرنے کے لیے حکومت سعودیہ کی طرف سے جو سہ رکنی کمیٹی بنائی گئی تھی وہ مولانا سید ابو الاعلیٰ مودودی رحمۃ اللہ علیہ شیخ محمد علی الحر کان اور مولانا ابو الحسن علی ندوی پر مشتمل تھی۔ مولانا ابو الحسن علی ندوی کمیٹی کے اجلاسوں میں شریک نہ ہو سکے تھے ۔ اس لیے صرف دو حضرات نے اسکیم کے خاکے پر غور و خوض کیا ۔ ایک مولانا مودودی مرحوم جنہوں نے بنیادی خاکہ وضع کیا تھا ۔ اور دوسرے شیخ محمد علی الحر کان ۔ یہ خاکہ بعد میں سعودی عرب کے مفتی اعظم مرحوم شیخ محمد بن ابراہیم کے ذریعہ سعودی حکومت کو پیش کیا گیا ۔ شیخ محم علی الحر کان مرحوم کے ساتھ یہ پہلی طلاقات اس قدر ٹھوس اور دیر پا ثابت ہوئی کہ وہ جب تک دنیا میں رہے مولانا مودودی رحمتہ اللہ علیہ کی دعوت اور تحریک اسلامی کے قائد اور کارکنوں کے ساتھ غیر معمولی اویسی کا ثبوت دیتے رہے ، بلکہ مولانا مرحوم نے یورپ اور افریقہ میں اشاعت اسلام کے جو منصوبے بنائے تھے، اور جو سحمد اللہ اب بڑی کامیابی کے سامنے چل رہے میں شیخ ان کی سرپرستی فرماتے رہے۔ تحریک اسلامی پاکستان کے ساتھ انہیں ہو قلبی تعلق تھا اُس کا اظہار اس سے ہوتا ہے کہ انہوں نے اپنی وفات سے دو روز قبل اپنے بعض عیادت کرنے والے ساتھیوں سے جماعت اسلامی پاکستان اور جناب میاں طفین محمد کی خیریت اور حالات دریافت کرتے رہے ۔


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۲۹
شیخ محمد على الحركان
اللہ تعالیٰ مرحوم کی نیکیوں کو قبول فڑائے اور انہیں اپنی آغوش رحمت نہیں جگہ دے ۔ ہم اس موقع پر رابطہ عالمی اسلامی کے کارکنوں اور ذمہ دار حضرات سے قلبی تعزیت کا اظہار کرتے ہیں ۔ اور اللہ تعالیٰ سے دعا کرتے ہیں کہ دہ اس ادارے کو اسلام کی خدمت کے لیے زیادہ سے زیادہ توفیق دے اور اس کے کارپردازوں اور کارکنوں کے اندر اخلاص و للہیت کا وہ بہرہ وافر پیدا فرمائے کہ یہ ادارہ دُنیا کے اندر اسلام کے فروغ اور مسلمانوں کی تقویت کا حقیقی ذریعہ
بن جائے ۔
احتیاط
ترجمان القرآن میں ضرورت استدلال کے لیے آیات و احادیث شائع ہوتی رہتی ہیں ۔ قارئین سے گزارش ہے کہ جن اوراق پر آیات و احادیث ہوں اُن کا خاص احترام ملحوظ رکھیں تاکہ بے ادبی نہ ہونے پائے
ادات )
ضروری اطلاع
خدا و کتابت کرتے وقت خریداری نمبر ضرور تحریر فرمائیں ۔


ته جهان القرآن جلد ؟ و عدده
٢٣٠
شوال شراء
لله الحمن الحيمي
اشارات
دنیا میں سب سے مشکل کام اپنے آپ پر کوئی پابندی لگا نا ہے ۔ نمائش پابندی اور اور چیز ہے، لیکن حقیقی پابندی جیسے نہ کو ئی مسلسل دیکھنے والا ہو، نہ نگرانی کرنے والا ، نہ خلاف ورزی پر پکڑ دھکڑ ہو ، نہ ظاہراً سزا ملے، نہایت کٹھن گھائی ہے ۔ اور دین کیا ہے ؟ اپنے اوپر نہ خود ایک نہیں، کئی گئی پابندیاں نکا لیتا اور پھر لوگوں کے سامنے بھی، اُن سے اوجھل ہو کر کمرے میں بند رہ کر بھی ، کسی دوسرے مقام پر جا کہ بھی ان ساری پابندیوں کا بوجھ ہنسی خوشی اُٹھائے رکھنا انسانی شخصیت کا عروج کمال ہے ۔ پابندیوں سے کسی شخص کو کسی دائرے میں نجات نہیں ، یہ الگ بات ہے کہ اس بو مجھ کو
اُٹھانے والا فن نمائش کو پسند کرے، بعض اشخاص کو اپنا ظاہری لباس دکھا کہ خوشی خوشی لوگوں سے مفاد سمیٹ لے ، لیکن ایسی شخصیتیں دینک خوردہ اور کردار پلاسٹک کے خول ہوتے ہیں۔
اس دنیا نے جو کچھ بھی اچھائی پائی ہے ، انہی لوگوں سے پائی ہے جنہوں نے ندا کو مانا ، انبیاء علیہ السلام کی تعلیم ہدایت قبول کی اور پھر اپنے آپ کو بعض أصویں عقیدوں اور قول کا رضا کارانہ طور پر پابند کر لیا ۔ حد یہ کہ اُن کے اختیارہ کردہ مسلک نے اگر مال مانگا تو دل کھول کر ٹھایا ، جان مانگی تو ہنستے مسکراتے خاک و خون میں لوٹ گئے ۔ بعض اوقات وطن اور امل در جبال سے ہزاروں میل دور ڈیوٹیاں انجام دیں ۔


ترجمان القرآن جند 49 عدده
۲۳۱
انتشارات
اسی طرح اس دنیا کو جتنا شر، و ضرر پہنچا ہے، وہ سب ان لوگوں کے ذریعے پہنچا ہے جنہوں نے اپنے آپ کو کسی اُصول ، کسی ضابطے ، کسی اخلاق اور کسی قدر کا پابند نہیں بنایا ۔ انہوں نے ہمیشہ اپنی خواہشات کہ زندگی کی باگ ڈور سونپ دی ، کسی مفاد نے جدھر سے پکارا ، اُدھر ایک گئے ۔ کسی آسائش و آرام نے جس جانب سے اشارہ دیا اُس جانب دوڑ پڑے۔ انہوں نے انسانیت کی ہر قدر کو تباہ کیا اور انسانیت کی ہر خوبی کو کچل کے رکھ دیا۔ خصوصیت سے انسانوں کی یہ قسم تہذیب تو نے اتنی افراط سے پیدا کر دی۔ جبکہ وہ عالمی پیمانے پر غالب د کارفرما ہے۔ نتیجہ یہ کہ آج کا دور تشدد کے لحاظ سے ، جرائم کے لحاظ سے ، اقلیتوں کی تباہی کے لحاظ سے وحشیانہ سلوکوں کے لحاظ سے اونہ ایک نئی جنگ کی مہلک ترین تیاریوں کے لحاظ سے قرون الظالم سے زیادہ خوفناک اور انسانی لحاظ سے انسان مایوس کن ہے۔
آج نئی کہ امن دنیا بنانے کے لیے پھر انبیاء کی دعوت کے تیار کردہ اپنی بندوں کی ضرورت ہے جو اپنے اخلاقی فرائض اور تربیتی پابندیوں کو یہ منا کا رانہ جذبے سے قبول کریں اور اپنی مرکزی ذمہ داری یہ قرار دیں کہ ہم سچائی ، انصاف اور شرافت کی ایک نئی دنیا کے معمار ہیں اور ہمیں زندگیوں کی ساری قوتیں، سارے اموال ، ساری دماغی و جسمانی صلاحیتیں ، ملاقاتوں اور مجالس میں کام کرتے والی زبان کی قوتیں اسی مہم میں صرف کرنی ہیں نتائج چاہے آج میں یا آج کے سو سال بعد آتے والے لوگوں کو، اور بیچا ہے آخرت میں میں ، ہمیں کوئی نقد قیمت اپنی خدمات کی نہیں چاہیے۔
دوسری عبادات کے علاوہ ہر سال کے لیے ماہ رمضان کے روزہ سے فرض اسی لیے کیسے کہ رضا کارانہ طور پر اپنے اوپر پابندی لگانے والے سال میں ایک مرتبہ نسبتہ زیادہ سخت پابنا۔ تحرف میں رہنے کی کوشش کریں یہ ایک مشق ہے جس کا مقصد صبرا اور تقویٰ کی صفات کا پیدا کر، ہے۔ شہر سمان کو چاہیے کہ وہ رضا کارانہ طور پر اختیار کردہ پابندیوں کے اس ترقینی مہینے میں اپنی وہ قوت بڑھا لیں


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
اشارات
جس کا مقصد ایک مادہ پرست دنیا کی جگہ خدا پرست اور انسان دوست دنیا کا پیدا کر تا ہے۔
تھوڑے دن رہ گئے ہیں کہ عیدالفطر کا مبارک دن آئے گا ۔ خدا ہر مسلمان کو یہ موقع مبارک
مگر یاد رہے کہ عید الفطر کو اگرچہ بعض پابندیاں اٹھائی جاتی ہیں، لیکن عید الفطر کی اپنی بھی کچھ
پابندیاں ہیں ۔
رمضان کے حقوق ادا کر نے والوں کے لیے عید الفطر اس بات کی خوشی کا دن ہے کہ مہینے
کے ایک تربیتی پروگرام کو انہوں نے پورا کر لیا۔ مگر یہ مبارک خوشی بھی عام لوگوں کی ان خوشیوں سے مختلف ہوتی ہے جنہیں وہ بے روک ٹوک ہر طرح کے ہو ولعب بلکہ بلاطواریوں اور بد کرداریوں میں گزارتے ۔ یہاں عید الفطر کا دن نماز صبح سے شروع ہوتا ہے جس میں چھوٹے چھوٹے بچے بھی شریک ہوتے ہیں۔ مناسب قسم کی مسرتوں کا دروازہ بند نہیں ۔ شیر خرما اور سویوں کا ہر طرف دور دورہ ہوتا ہے۔ بچے طباخ یا
کے لیے دستر خوان سے ڈھک کر ادھر کا پکوان اُدھر لے جا رہے ہیں اور اُدھر کا ادھر ۔ عید الفطر کی مرکز می روح دوگانہ عید ہوتی ہے ۔ اس نمازہ کے لیے لوگ صاف ستھرے اور نئے کپڑوں میں کھلے میدانوں میں بھی جمع ہوتے ہیں۔ اور بہت سی مسجدوں میں بھی۔ نماز کے بعد جابجا مصافحے اور معانقے ہوتے ہیں اور فرداً فرداً احباب وغیرہ ایک دوسرے کو مبارک باد کہتے ہیں۔ اس کی اصل بھی اخوت اسلامی کوتا نہہ کہتا ہے ۔ تکبیریں کہتے ہوئے نماز کو جانا اور تکبیری کہتے ہوئے واپس آنا ایک عجیب سمالی پیدا کہ
دیتا ہے۔
رمضان اور نماز عید ہی سے متعلق ایک اہم سنت فطرانہ دینے کی ہے۔ مقصد یہ ہے کہ مفلوک الحال لوگ بھی رمضان اور عید الفطر سے اپنا معاشی حصہ پائیں۔ بہت سے اہل علم تو عید سے چند دن قبل مستحقین کا محصے میں معلومات لے کر انہیں ہر وقت امانت پہنچا دیتے ہیں، بعض عید کے دن نماز


نه جهان القرآن حیله ۹۹ عدده
اشارات
سے پہلے پوچھتے اور ڈھونڈتے پھرتے ہیں کہ کہاں کوئی مستحق موجود ہے ۔ آپ یہ سب کچھ دیکھیں اور اندازہ کریں کہ خود عید پر کتنی پابندیاں ہیں۔ ورنہ عید بھی کرسمس
کا تہوار بن کے رہ جاتی اور ہر حیوانی حرکت رائج ہوتی ۔ عید کا یہ ابتدائی حصہ ضروری ہے اور اس میں بالعموم کھانوں کا مرحلہ پیٹنے تک دو پہر ہو جاتی ہے ۔ کھانوں میں بھی کبھی یوں ہوتا ہے کہ ایک جگہ پھیلے ہوئے ایک ہی خاندان کے مختلف گھر عبیدہ کی خوشی اکٹھے منانے کے لیے جمع ہو جاتے ہیں اور پھر شام کے لیے بعض گھروں کو دوستوں عزیزوں کے ہاں سے دعوت آتی ہے ۔
مردوں کا لباس اچھا ہوتا ہی ہے ، اس سے اگلا مرحلہ عورتوں کا ہے اور اس سے آگے پھر بچوں کا ۔ کوئی دعوتوں کو جار ہے ہیں، کوئی چڑیا گھر دیکھنے کے لیے نکلے ہیں ، اسی طرح شاہی مسجد اور شالامار باغ وغیرہ یاد گاروں کی طرف بہت سی تعداد منقسم ہو جاتی ہے۔ عیلہ کا یہ حصہ جو عام دنیوی طرفہ کی خوشی کے لیے خود آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے چند اصولی پابندیوں کے بغیر چھوڑ دیا ۔ یہ ایک انسانی ضرورت ہے ، مگر حضور نے مخلوط مجالس، پردے کی آزادی، رقص اور سرود کی ناپاک کلچر کو قریب بھٹکنے نہیں دیا، کیونکہ ان کی اصل لڑائی تو طور طریقوں والی تہذیب کے خلاف تھی ۔ یعنی عید کی تفریحات تو ہوں گی گر تقویت نہیں ہوں گی ۔ اب خیال کرو کیا عظیم ہستیاں تھیں (رضی اللہ و رضواعنہ ) جنہوں نے نہ صرف عام زندگیوں
کے ہر شعبے تک بلکہ خوشی منانے پر بھی تمام اخلاقی پابندیوں کو رضا کارانہ نافذ کیا ۔ یمیں نے عید الفطر کے سلسلے میں پابندیوں کا ذکر اس لیے کیا ہے کہ آج کے لوگ بعض پابندیوں کو توڑے جا رہے ہیں۔ کسی مسلمان معاشرے میں ناچ اور گانے اور گولڈن ٹائٹس منانے اور شراب لنڈھانے کے کہ توت کب ہوتے تھے ۔ حضور کے دور میں ؟ خلفائے راشدین کے دور میں؟ تابعین اور تبع تابعین کے دور میں ایسی حرکات سے کبھی مجالس کو آلودہ کیا ؟
دوسری بلا جو ہمیں کسی بیل کی طرح بڑھتی پھیلتی دیکھ رہا ہوں ۔ علی الخصوص با ہر سے
وافر روپیہ آنے والے خاندانوں کے رنگ ڈھنگ بدل کر اسراف بلکہ اسراف میں مقابلہ یا
9


ن با ان القرآن به ۹۹ عدد ۵
۲۳۲
اشارات
نائی کا انداز پیدا ہو رہا ہے۔ نہ صرف ملکی ماحول کا کوئی لحاظ نہیں رہا ، دوسروں کی خدمت کا حفرة تم ہو رہا ہے ۔ بلکہ تماشا یہ کہ کچی بستیوں کی گندی جگہوں کے باسی جب ایسے موقعوں پر سامنے آتے ہیں تو خیال ہوتا ہے کہ یہ نواب ہیں، مگر شکل اور گفتگو بتاتی ہے کہ دوبئی پلٹ ہے ۔ کہاں کسی گولن کے بچے اور سوٹ انگلش سلائی اور ڈیزائن رہی لکھا ہے ۔ جس گھر کی اصل انڈ سٹوری ۔
پاتھی انڈسٹری ہے ، مگر بی بی جب ٹوکرا بھر کر بیچنے نکلے گی تو ایسے جاپانی اور چینی طرقہ کا لباکس اپنے گی کہ آدمی اس کا تماشا دیکھتا جائے سوی خدا را اسی اسراف اور نمائش کاری پر نہ نکلو اور اپنے آپ کو اخلاقی پابندیوں میں رہ کہ دنیا کی عظیم قوت بنے کا فیصلہ کرو ۔
خطوط مودودی رفیع الدین باشی علی منصور / ۲۵ روپے
مولانا مودودی کے معاشی تصورا محمد اکرم خان / ۱۸
فقر المزكاة
يوسف القرضاوی کمیل پیٹ /11/ البدر پبلی کیشنز اُردو بازار لاهون


ان القرن
عدده
جولان
حکمت سید مودودیؒ
خلافت ارضی کا مفہوم
از - خالد علوی صاحب ادارہ معارف اسلامی لائن
سید مودودی سورۂ انبیاء کی آیت نمبر ۱۰۵ کی تشریح کر تے ہوئے لکھتے ہیں کہ اس آیت کا مطلب سمجھنے میں بعض لوگوں نے سخت ٹھوکر کھائی ہے اور اس سے ایک ایسا مطلب نکال لیا ہے کہ جو پورے قرآن کی تردید اور پورے نظام دین کی بیخ کنی کر دیتا ہے ۔ وہ آیت کا مطلب یہ لیتے ہیں کہ دنیا کی موجودہ زندگی میں زمین کی درانت ایعنی حکومت و فرمانروائی اور زمین کے وسائل پر تصرف صرف صالحین کو ملا کرتی ہے اور انہی کو اللہ تعالٰی اس نعمت سے نوازہ تا ہے۔ پھر اس قاعدہ کلیہ سے وہ یہ نتیجہ نکالتے ہیں کہ صالح اور غیر صالح کے فرق و امتیازہ کا معیار یہی وراثت زمین جس کو یہ وراثت کے وہ صالح ہے اور جس کو بٹے وہ غیر صالح ۔ اس کے بعد وہ آگے بڑھے کہ ان تو موں پر نگاہ ڈالتے ہیں جو دنیا میں پہلے وارث زمین رہی ہیں ۔ اور آج اس وراثت کی مالک بنتی ہوئی ہیں۔ یہاں وہ دیکھتے ہیں کہ کافر، مشرک ، دہر ہے ، فاسق ، فاجہ ، سب یہ وراثت پہلے بھی پاتے رہے ہیں اور آج بھی پا رہے ہیں۔ جن قوموں میں وہ تمام اوصاف پائے گئے ہیں اور آج پائے جاتے میں جنہیں قرآن صاف الفاظ میں کفر ، فسق، فجور، معصیت اور بدی سے تعبیر کرتا ہے ، وہ اسی وراثت سے محروم نہیں ہوئیں بلکہ نواندی گئیں اور آج بھی نوازی جارہی ہیں۔ فرعون و نمرود سے لے کہ اس زمانے کے کمیونسٹ فرمانرواؤں تک کتنے ہی ہیں جو کھلم کھلا اخدا کے منکر ، مخالف ، بلکہ مد مقابل بنے ہیں اور پھر بھی وارث زمین ہوتے ہیں۔ اسی منظر کو دیکھ کر وہ یہ رائے قائم کرتے ہیں کہ قران کا بیان کردہ قاعدہ کلیہ تو غلط نہیں ہو سکتا ، اب لامحالہ غلطی جو کچھ ہے وہ " صالح " کے اس مفہوم میں۔


ترجمان القرآن علم 9 عدد
حکمت بید مورد ورمی کا
جو اب تک مسلمان سمجھتے رہے ہیں۔ چنانچہ وہ صلاح کا ایک نیا تصور تلاش کرتے ہیں جس کے مطابق نہ مین کے وارث ہونے والے سب لوگ کیساں "صالح " قرار پاسکیں ، قطع نظر اس کے کہ وہ الجو سکینہ صدیق اور عمر فاروق ہوں یا چنگیز اور بلا کو ۔ اس نے تصور کی تلاش میں ڈارون کا نظریہ ارتقاد ان کی رہنمائی کرتا ہے اور وہ قرآن کے تصور " صلاح کو ڈارونی تصویر صلاحیت ) FITNESS) سے لے جا کہ ملا دیتے ہیں ۔ اس نئی تفسیر کی رو سے آیت زیر بحث کے معنی یہ قرار پاتے ہیں کہ جو شخص اور گروہ بھی مالک ر فتح کرنے اور ان پر زور وقوت کے ساتھ اپنی حکومت چلانے اور زمین کے وسائل کو کامیابی کے ساتھ استعمال کرنے کی قابلیت رکھتا ہو وہی " خدا کا صالح بندہ ہے اور اس کا یہ فعل تمام عابدہ انسانوں کے لیے ایک پیغام ہے کہ عبادت اس چیز کا نام ہے جو یہ شخص اور گروہ کر رہا ہے، اگر یہ عبادت تم نہیں کرتے اور نتیجہ میں وراثت زمین سے محروم رہ جاتے ہیں تو نہ تمہارا شمار صالحین میں ہو سکتا ہے اور نہ تم کو خدا کا عبادت گزار بندہ کہا جا سکتا ہے۔
یہ معنی اختیاء کرنے کے بعد ان حضرات کے سامنے یہ سوال آیا کہ اگر "صلاح" اور " عبادت" کا تصور یہ ہے تو پھر وہ ایمان رایمان باشد، ایمان بالیوم الآخر ، ایمان بالرسل اور ایمان با کتب کیا ہے جس کے بغیر، خود اسی قرآن کی رو سے خدا کے ہاں کوئی عمل صالح مقبول نہیں ؟ اور پھر قرآن کی ایسی دعوت کے کیا معنی ہیں کہ اس نظام اخلاق اور قانون زندگی کی پیروی کرو جو خدا نے اپنے رسول کے ذریعے بھیجا ہے ؟ اور پھر قرآن کا بار بار یہ کہنا کیا معنی رکھتا ہے کہ جو رسول کو نہ مانے اور خدا کے نازل کردہ احکام کا اتباع نہ کرے وہ کا فر، قاشق، عذاب کا مستحق اور مغضوب با نگاه خدا وندی ہے؟ یہ سوالات ایسے تھے کہ اگر یہ لوگ ان پر ایمانداری کے ساتھ غور کرتے تو محسوس کر لیتے کہ اُن سے اس آیت کا مطلب سمجھنے اور صلاح کا ایک نیا تصور قائم کرنے میں غلطی ہوئی ہے۔ لیکن انہوں نے اپنی غلطی محسوس کرنے کے بجائے پوری جسارت کے ساتھ ایمان، اسلام، توحید، آخرت، رسالت، ہر چیز کے معنی بدل ڈالے تاکہ وہ سب اُن کی اِس ایک آیت کی تفسیر کے مطابق ہو جائیں ۔ اور اس ایک چیز کو ٹھیک بٹھانے کی خاطر انہوں نے قرآن کی ساری تعلیمات کو الٹ پلٹ کر ڈالا ۔ اس پر لطیفہ یہ ہے کہ جو لوگ اُن کی اس مرقت دین سے اختلاف کرتے ہیں
۱۲


ترجمان القرآن جلد ۱۹ عدد
۲۳
حکمت شیر مودودی کے
اُن کو یہ اللہ الزام دیتے ہیں کہ " خود بدلتے نہیں قرآن کو بدل دیتے ہیں کہ یہ دراصل مادی ترقی کی خواہش کا ہیضہ ہے جو بعض لوگوں کو اس بری طرح لاحق ہو گیا ہے کہ وہ قرآن کی معنوی تحریف کرنے میں بھی قاتل نہیں کرتے ۔ ان کی اس تفسیر میں پہنی بنیاد می غلطی یہ ہے کہ یہ لوک ایک آیت کی ایسی تفسیر کرتے ہیں جو قرآن
کی مجموعی تعلیمات کے خلاف پڑتی ہے۔ حالانکہ اصولاً قرآن کی ہر آیت کی وہی تفسیر صحیح ہو سکتی ہے جا کسی کے دوسرے بیانات اور اس کے مجموعی نظام فکر سے مطابقت رکھتی ہو۔ کوئی شخص میں نے کبھی قرآن کو ایک دفعہ بھی سمجھے کہ پڑھنے کی کوشش کی ہے، اس بات سے نا واقف نہیں رہ سکتا کہ قرآن جس چیز کو نیکی اور تقولی اور بھلائی کہتا ہے وہ " مادی ترقی اور حکمرانی کی صلاحیت" کی ہم معنی نہیں ہے، اور "صالح " کو اگر صاحب صلاحیت " کے ہم معنی میں لے لیا جائے تو یہ ایک آیت پورے قرآن سے ٹکرا جاتی ہے۔
دوسرا سبب ، جو اس غلطی کا موجب ہوا ہے ، یہ ہے کہ یہ لوگ ایک آیت کو اس کے سیاق و سبان سے الگ کر کے لیے تکلف جو معنی چاہتے ہیں اس کے الفاظ سے نکال لیتے ہیں ، جہاں کہ ہر آیت کے صحیح معنی صرف وہی ہو سکتے ہیں جو سیاق وسباق سے مناسبت رکھتے ہوں ۔ اگر یہ غلطی نہ کی جاتی تو آسانی کے ساتھ دیکھا جا سکتا تھا کہ اُوپر سے جو مضمون مسلسل چلا آرہا ہے۔ وہ عالم آخرت میں مومنیتی اصالحین اور کفار و مشرکین کے انجام سے بحث کرتا ہے۔ اس مضمون میں نیکا یک اس مضمون کے بیان کرنے کا آخر کو نسا موقع تھا کہ دنیا میں وراثت زمین کا انتظام کس قانارے پہ ہو رہا ہے ۔ تغیر کے مسیح اصولوں کو مد نظر رکھ کر دیکھا جائے تو آیت کا مطلب صاف ہے کہ دوسری تخلیق ہیں، جس کا ذکر اس سے چلے کی آیت میں ہوا ہے ، زمین کے وارث صرف صالح لوگ ہوں گے اور اس ابدی زندگی کے نظام میں موجودہ عارضی نظام زندگی کی سی کیفیت بر قرار نہ رہے گی کہ زمین پر فاسقوں اور ظالموں کو بھی تسلط حاصل جاتا ہے ۔ یہ مضمون سورہ مومنون آیات ۱۰ ا میں بھی ارشاد ہوا ہے۔ اور اس سے زیادہ صریح الفاظ میں سورہ زمر کے خاتمہ پر بیان کیا گیا ہے جہاں اللہ تعالیٰ قیامت اور شیخ صور اقل و ثانی کا ذکر کرنے کے بعد اپنی عدالت کا ذکر فرماتا ہے۔ پھر کفر کا انجام بیان کر کے
کہ
۱۳


ترجمان القرآن به ۹۹ حداد
حکمت سید مودودی
نیک لوگوں کا انجام یہ بتاتا ہے کہ وَسِيقَ الَّذِينَ اتَّقُوا رَبَّهُمْ إِلَى الْجَنَّةِ زُمَرًا حَتَّى إذا جاءمها وفتحتُ ابْوَابُهَا وَقَالَ لَهُمْ خَزَنَتهَا سَلَهُ عَلَيْكُمْ طبتُهُ فَادخُلُوهَا خَلِدِينَ . وَقَالُوا الحَمدُ لِلَّهِ الَّذِى صَدَقَنَا وَعُدَهُ أَوْرَثْنَا الآن من فتبوا مِنَ الْجِنَّةِ حَيْثُ نَشَاءُ ۚ فَنِعمَ أَبُو العَمَلِينَ ، " اور جن لوگوں نے اپنے رب کے خوف سے تقویٰ اختیار کیا تھا وہ جنت کی طرف گروہ در گرہ وہ لے جائے جائیں گے یہاں تک کہ جب وہ وہاں پہنچ جائیں گے تو ان کے لیے جنت کے دروازہ سے کھول دیئے جائیں گے اور اس کے منتظم اُن سے کہیں گے کہ سلام ہو تم کو ۔ تم بہت اچھے رہے اور اب اس میں ہمیشہ رہنے کے لیے داخل ہو جاؤ اور وہ کہیں گے کہ محمد ہے اُس خدا کی جس نے ہم سے اپنا وعدہ پورا کیا۔ اور ہم کو زمین کا وارث کہ دیا ۔ اب ہم جنت میں جہاں چاہیں اپنی جگہ بنا سکتے ہیں۔ پس بہترین اجہ ہے۔ عمل کرنے والوں کے لیے ؟ دیکھیے یہ دونوں آیتیں ایک ہی مضمون بیان کر رہی ہیں اور دونوں جگہ وراثت زمین کا تعلق عالم آخرت سے ہے نہ کہ اس دنیا سے ۔ اب نہ گولہ کو لیجیے جس کا حوالہ آیت زیر بحث میں دیا گیا ہے ۔ اگرچہ ہمارے لیے یہ کیسی شکل ہے کہ بائبل کے مجموعہ کتب مقدسہ میں زبور کے نام سے جو کتاب اس وقت پائی جاتی ہے۔ یہ اپنی اصلی غیر محرف صورت میں ہے یا نہیں۔ کیونکہ اس میں مزا میر داؤد کے علاوہ دوسرے لوگوں کے مڑا میں بھی خلط ملط ہو گئے ہیں اور اصلی زبور کا نسخہ کہیں موجود نہیں ہے ۔ تاہم جو زاوہ یہ اس وقت موجود ہے اس میں بھی نیکی اور راست بازی اور توکل کی نصیحت کے بعد ارشاد ہوتا ہے: کیونکہ یہ کر دار کاٹ ڈالے جائیں گے لیکن جن کو خدا وند کی آس ہے ملک کے
وارث ہوں گے۔ کیونکہ تھوڑی دیر میں شریر نابود ہو جائے گا، تو اُ س کی جگہ کو غور سے دیکھے گا پر وہ نہ ہو گا ، لیکن سلیم ملک کے وارث ہوں گے اور سلامتی کی فراوانی سے شادماں رہیں گے ....... ان کی میراث ہمیشہ کے لیے ہوگی ...... صادق زمین کے وارث ہوں گے اور اس میں ہمیشہ ایسے رہیں گے" (۳۷ داؤد کا مزمور
آیات ۹-۱۰-۱۱ - ۱۸-۱۲۹ - دیکھیے یہاں راست باز لوگوں کے لیے زمین کی دائمی وراثت کا ذکر ہے اور ظاہر ہے کہ
۱۴


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۳۹
حکمیت سید مودودی
آسمانی کتابوں کی لہو سے خلود اور ابدی زندگی کا تعلق آخرت سے ہے نہ کہ اس دنیا کی زندگی
دنیا میں زمین کی عارضی وراثت جس قاعدہ سے پر تقسیم ہوتی ہے اسے سورہ اعراف میں اس طرح بیان کیا گیا ہے کہ اِنَّ الْأَرْضِ لِلهِ بُورِثُهَا مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِبَادِه . د آسیت - ۱۲۸) زمین اللہ کی ہے اپنے بندوں میں سے جس کو چاہتا ہے اس کا وارث بناتا ہے۔ مشیت الہی کے تحت یہ وراثت مومن اور کافر، صالح اور فاسق ، فرمانبردار اور نا فرمان ، سب کو لتی ہے، نگر جیندا ئے اعمال کے طور پر نہیں بلکہ امتحان کے طور پر، جیسا کہ اسی آیت کے بعد دوسری آیت میں فرمایا : وَيَستَهُ لِفَتْكُمْ فِي الاَرضِ فَيَنْظُرَ كَيْفَ تَعمَلُونَ (آیت (۲۹) اور وہ تم کو زمین میں خلیفہ بنائے گا پھر دیکھے گا کہ تم کیسے عمل کرتے ہو یا اس وراثت میں دوام اور ہمیشگی نہیں ہے۔ یہ مستقل اور دائمی بندوبست نہیں ہے۔ یہ محض ایک امتحان کا موقع ہے بجوشی کے ایک ضابطے کے مطابق دنیا میں مختلف قوموں کو باری باری دیا جاتا ہے۔ اس کے بر عکس آخرت میں اِسی زمین کا دوا می بندوبست ہوگا ۔ اور قرآن کے متعد د واضح ارشادات کی روشنی میں وہ اس نے عدسے یہ ہوگا کہ زمین اللہ کی ہے اور وہ اپنے بندوں میں سے صرف مومنین صالحین کو اس کا وارث بنائے گا، امتحان کے طور پر نہیں، بلکہ اس نیک رویے کی ابدی جنڈا کے طور پر جو انہوں نے دنیا میں اختیار کیا گے آگے چل کر اسی مضمون کو سورہ نور کی آیت 20 کی تشریح کرتے ہوئے مزید وضاحت
کرتے ہیں ۔ اس ارشاد سے مقصود منافقین کو مستقیہ کرنا ہے کہ اللہ نے مسلمانوں کو خلافت عطا فرمانے کا جو وعدہ فرمایا ہے اُس کے مخاطب محض مردم شماری کے مسلمان نہیں ہیں بلکہ وہ مسلمان ہیں جو صادق الایمان ہوں، اخلاق اور اعمال کے اعتبار سے صالح ہوں، اللہ کے پسندیدہ دین کا اتباع کرنے والے ہوں، اور ہر طرح کے شرک سے پاک ہو کہ خالص اللہ کی بندگی و غلامی کے پابند ہوں۔ ان صفات سے عاری اور محض زبان سے ایمان کے مائی لوگ نہ اس وعدے اہل ہیں اور نہ یہ اُن سے کیا ہی گیا ہے، لہذا وہ اس میں حصہ دار ہونے کی توقع نہ رکھیں۔


حکمت سید مودو دلی است
تیجه این اقرآن جلد ۹۱ عدد ۵ بعض لوگ خلاقت کو محض حکومت و فرمانروائی اور غلبہ دکن کے معنی میں لے لیتے ہیں، پھر اس آیت سے یہ نتیجہ نکالتے ہیں کہ جس کو بھینی دنیا میں یہ چیز حاصل ہے وہ مومن اور صالح اور اللہ کے پسندیدہ دین کا پیرو اور بندگی حق پر عامل اور شرک سے مجتنب ہے اور اس پر مز یک ستم بیڈھاتے ہیں کہ پینے اس غلط نتیجے کو ٹھیک بٹھانے کے لیے ایمان صلاح ، دین حق عبادت الہی اور شرک ، ہر چیز کا ہوم یل کر وہ کچھ بنا ڈالتے ہیں جو اُن کے اس نظریے کے مطابق ہو۔ یہ قرآن کی بدترین معنوی تحریف ہے۔ جو بیہود و نصاری کی تحریفات سے بھی بازی لے گئی ہے ۔ اُس نے قرآن کی ایک آیت کو وہ معنی پہنا دیے ہیں جو پورے قرآن کی تعلیم کو مسخ کر ڈالتے ہیں اور اسلام کی کسی ایک چیز کو بھی اس کی جگہ یہ باقی نہیں رہنے دیتے۔ خلافت کی اس تعریف کے بعدی محالہ وہ سب لوگ اس آیت کے مصداق بن جاتے ہیں جنہوں نے کبھی دنیا میں غلبہ و تمکن پایا ہے یا آج پائے ہوئے ہیں ، خواہ وہ خدا ، وحی رسالت، آخرت ، ہر چیز کے منکر ہوں اور فسق و فجور کی اُن تمام آلائشوں میں بند کی طرح لیتھڑے ہوئے ہوں جنہیں قرآن نے کیا کہ قرار دیا ہے ، جیسے سود، زنا ، شراب اور جوا ۔ اب اگر یہ سب لوگ مومن صالح ہیں اور اسی لیے خلافت کے منصب عالی پر سرفرازہ کیے گئے ہیں تو پھر ایمانی کے معنی قوانین طبیعی کو مانتے ، اور صلاح کے معنی اُن قوانین کو کامیابی کے ساتھ استعمال کرنے کے سوا اور کیا ہو سکتے ہیں ؟ اور اللہ کا پسندیدہ دین اس کے سوا اور کیا ہو سکتا ہے کہ علوم طبیعی میں کمال حاصل کر کے صنعت و حرفت اور تجارت و سیاست میں خوب ترقی کی جائے ؟ اور اللہ کی بندگی کا مطلب پھر اس کے سوا اور کیا رہ جاتا ہے کہ اُن قاعدوں اور ضابطوں کی پابندی کی جائے جو انفرادی اور اجتماعی سعی و جہد کی کامیابی کے لیے فطرتاً مفید اور ضروری ہیں ؟ اور شرک پھر اس کے سوا اور کس چیز کا نام رہ جاتا ہے کہ اُن مفید قواعد وضوابط کے ساتھ کوئی شخص یا قوم کچھ نقصان دہ طریقے بھی اختیار کرلے ؟ مگر کیا کوئی شخص جس نے کھلے دل اور کھلی آنکھوں سے کبھی قرآن کو سمجھ کر پڑھا ہو، یہ مان سکتا ہے کہ قرآن میں واقعی ایمان اور عمل صالح اور دین متی اور عبادات الہی اور توحید اور شرک یہی معنی ہیں؟ یہ معنی یا تو وہ شخص لے سکتا ہے جس نے کبھی پور را قرآن سمجھ کر نہ پڑھا ہوا اور صرف کوئی آیت کہیں سے اور کوئی کہیں سے لے کر اُس کو اپنے نظریات و تصورات کے مطابق ڈھال لیا ہو، یا پھر وہ شخص یہ حرکت کر سکتا ہے جو قرآن کو پڑھتے ہوئے اُن سب آیات کو اپنے زعم میں سراس
14


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عددة
۲۲۱
حکمت سید مودودی
عت
لغو اور غلط قرار دیتا چلا گیا ہو جن میں اللہ تبارک و تعالیٰ کو واحد رب اور الہ، اور اُس کی نازل کہ وہ وحی کو واحد ذریعہ ہدایت، اور اس کے مبعوث کردہ ہر پیغمبر کو حتمی طور پر واجب الاطا رہنما تسلیم کرنے کی دعوت دی گئی ہے، اور موجودہ دنیوی زندگی کے خانے پر ایک دوسری زندگی کے محض مان لیتے ہی کا مطالبہ نہیں کیا گیا ہے ، بلکہ یہ بھی صاف صاف کہا گیا ہے کہ جو لوگ اُس زندگی میں اپنی جواب دہی کے تخیل سے منکر یا خالی الذہن ہو کر محض اس دنیا کی کامیابیوں کو مقصود سمجھتے ہوئے کام کریں گے وہ فلاح سے محروم رہیں گے ۔ قرآن میں ان مضامین کو اس قدر کثرت سے اور ایسے مختلف طریقوں سے اور ایسے صریح وصاف الفاظ میں بار بار دہرایا گیا ہے کہ ہمارے لیے یہ باور کرنا مشکل ہے کہ اس کتاب کو ایسا نداری کے ساتھ پڑھنے والا کوئی شخص کبھی اُن غلط فہمیوں میں بھی پڑ سکتا ہے جن میں آیت استخلاف کے یہ نئے مفسرین مبتلا ہوتے ہیں۔ حالاں کہ لفظ خلافت و استخلاف کے جس معنی پر انہوں نے یہ ساری عمارت کھڑی کی ہے۔ وہ ان کا اپنا
گھڑا ہوا ہے، قرآن کا جاننے والا کوئی شخص اس آیت میں وہ معنی کبھی نہیں لے سکتا ۔ قرآن در اصل خلافت اور استخلاف کو تین مختلف معنوں میں استعمال کرتا ہے اور ہر جگہ
سیاق و سباق سے پتہ چل جاتا ہے کہ کہاں کسی معنی میں یہ لفظ بولا گیا ہے:۔ اس کے ایک معنی ہیں "خدا کے دیے ہوئے اختیارات کا حامل ہوتا ہے اس معنی میں پوری اولاد آدم نہ مین میں خلیفہ ہے۔ دوسرے معنی ہیں، خدا کے اقتدار اعلیٰ کو تسلیم کرتے ہوئے اُس کے امر شرعی (نہ کہ محضی امرتکوینی ) کے تحت اختیارات خلافت کو استعمال کرنا یا اس معنی میں صرف صور من صالح ہی خلیفہ قرار پاتا ہے، کیونکہ وہ صحیح طور پر خلافت کا حق ادا کرتا ہے اور اس کے یہ عکس کا فرو فاسق خلیفہ نہیں بلکہ باغی ہے، کیونکہ وہ مالک کے ملک میں اُس کے دیئے ہوئے اختیارات کو نا فرمانی کے طریقے یہ استعمال کرتا ہے. تیسرے معنی ہیں " ایک دور کی غالب قوم کے بعد دوسری قوم کا اس کی جگہ لینا کہ پہلے دونوں معنی خلافت بمعنی نیابت" سے ماخوذ ہیں اور یہ آخری معنی خلافت بمعنی " جانشینی" سے ماخوذ
اور اس لفظ کے یہ دونوں معنی لغت عرب میں معلوم و معروف ہیں۔
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۲۲۲
حکمت سید مود و دستی
ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده اب جو شخص بھی یہاں اس سیاق و سباق میں امیت استخلاف کو پڑھے گا وہ ایک لمحہ کے لیے بھی اس امر میں شک نہیں کر سکتا کہ اس جگہ خلافت کا لفظ اس حکومت کے معنی میں استعمال ہوا
ہے جو اللہ کے امر شرعی کے مطابق دنہ کہ محض قوانین فطرت کے مطابق ) اس کی نیابت کا ٹھیک ٹھیک حق ادا کر نے والی ہو۔ اسی لیے کفار تو درکنار، اسلام کا دعوی کرنے والوں منافقوں تک کو اس وعدے میں شریک کرنے سے انکار کیا جارہا ہے۔ اسی لیے فرمایا جارہا ہے کہ اس سے تحق صرف ایمان اور عمل صالح کی صفات سے منصف لوگ ہیں۔ اسی لیے قیام خلافت کا ثمرہ یہ بتایا جارہا ہے کہ اللہ کا پسند کردہ دین، یعنی اسلام ، مضبوط بنیادوں پر قائم ہو جائے گا ۔ اور اسی لیے اس انعام کو عش کر نے کی شرط یہ بتائی جارہی ہے کہ خالص اللہ کی بندگی پہ قائم نہ ہو جیس میں شرک کی ذرا بہا یہ آمیز کش نہ ہونے پائے ۔ اس وعدے کو یہاں سے اُٹھا کہ بین الاقوامی پورا ہے پر لے پہنچنا اور امریکہ سے لے کہ روس تک جس کی کبریائی کا ڈنکا بھی دنیا میں بج رہا ہو اُس کے حضور اُسے تازہ کر دینا جہالت کی طغیانی کے سوا اور کچھ نہیں ہے۔ یہ سب طاقتیں بھی اگر خلافت کے منصب عالی پر سرفراز ہیں تو آخر فرعون اور غرور ہی نے کیا تصور کیا تھا کہ اللہ تعالٰی نے انہیں لعنت کا مستحق قرار دیا؟ (مزید تشریح کے لیے ملی معظم موتفهيم القرآن ، الانبيا در حاشیه (۹۹) - اس جگہ ایک اور بات بھی قابل ذکر ہے۔ یہ وعدہ بعد کے مسلمانوں کو تو بالواسطہ پہنچتا ہے۔
-
.
یلا وہ اسطہ اس کے مخاطب وہ لوگ تھے جو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عہد میں موجود تھے ۔ وعدہ جیب کیا گیا تھا اُس وقت واقعی مسلمانوں پہ حالت خوف طاری مفتی اور دین اسلام نے ابھی حجازہ کی زمین میں بھی مضبوط جڑ نہیں پکڑی تھی۔ اِس کے چند سال بعد یہ حالت خوف نہ صرف امن سے بدل گئی، بلکہ اسلام سرب سے نکل کہ ایشیا اور افریقہ کے بڑے حصے پر چھا گیا ۔ اور اس کی جڑیں اپنی پیدائش کی زمین ہی میں نہیں ، کرہ زمین میں جم گئیں ۔ یہ اس بات کا تاریخی ثبوت ہے کہ اللہ تعالی نے اپنا یہ وعدہ ابو بکر صدیق ، عمر فاروق اور عثمان غنی رضی اللہ عنہم کے زمانے میں پورا کر دیا۔ اس کے بعد کوئی انصاف پرند آدمی مشکل ہی سے اس امر میں شک کر سکتا ہے کہ ان تینوں حضرات کی خلافت پر خود قرآن کی مہر تصدیق لگی ہوئی ہے اور ان کے مومن صالح ہونے کی شہادت اللہ تعالیٰ
خود دے رہا ہے۔ اس میں اگر کسی کو شک ہو تو نہج البلاغہ میں سیدنا علی کرم اللہ وجہہ کی وہ شہ


ته بمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۲۳
حکومیت سید مود دو و می نام
پڑھے لے جو انہوں نے حضرت عمر کو ایرانیوں کے مقابلے پر خود جانے کے ارادے سے باز رکھنے کے لیے کی تھی۔ اس میں فرماتے ہیں ؟ و اس کام کا فروغ یا ضعف کثرت وقلت پر موقوف نہیں ہے ۔ یہ تو اللہ کا دین ہے جس کو اُس نے فروغ دیا اور اللہ کا شکر ہے جس کی اُس نے تائید و نصرت فرمائی ۔ یہاں تک کہ یہ ترقی کر کے اس منزل تک پہنچ گیا ۔ ہم سے تو اللہ خود فرما چکا
در
ہے۔ وعدَ اللهُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا الطَّلِعَتِ لَيَستَخْلِفَنَّهُم في الاسر حق ...... اللہ اس وعدے کو پورا کر کے رہے گا اور اپنے لشکر کی ضرور مدد کرے گا۔ اسلام میں قیم کا مقام وہی ہے جو موتیوں کے ہاریں رشتے کا مقام ہے۔ رشتہ ٹوٹتے ہی موتی بکھر جاتے ہیں ۔ اور نظم درہم برہم ہو جاتا ہے اور پراگندہ ہو جانے کے بعد پھر جمع ہونا مشکل ہو جاتا ہے۔ اس میں شک نہیں کہ عرب تعداد میں قلیل ہیں ۔ مگر اسلام نے ان کو کثیر اور اجتماع نے ان کو قومی بنا دیا ہے۔ آپ یہاں قطب بن کر مجھے بیٹھے رہیں ۔ اور عرب کی چکی کو اپنے گرد گھماتے رہیں۔ اور یہیں سے بیٹھے بیٹھے جنگ کی آگ بھڑکاتے رہیں۔ ورنہ آپ اگر ایک دفعہ یہاں سے ہٹ گئے تو ہر طرف سے عرب کا نظام ٹوٹنا شروع ہو جائے گا ۔ اور نوبت یہ آجائے گی کہ آپ کو سامنے کے دشمنوں کی بہ نسبت پیچھے کے خطرات کی زیادہ فکر لاحق ہوگی اور اُدھر ایرانی آپ ہی کے اُوپر نظر جما دیں گئے کہ یہ عرب کی جڑ ہے اسے کاٹ دو تو بیڑا پار ہے ، اس لیے وہ سارا نہ وہ آپ کو ختم کر دینے پر لگا دیں گے ۔ رہی وہ بات جو آپ نے فرمائی ہے کہ اس وقت اہلِ ہجر بڑی کثیر تعداد میں امنڈ آتے ہیں تو اس کا جواب یہ ہے کہ اس سے پہلے بھی ہم جو اُن سے لڑتے رہے ہیں تو کچھ کثرت تعداد کے بل پر نہیں لڑتے رہے ہیں، بلکہ اللہ کی تائید و نصرت ہی نے
آج تک ہمیں کامیاب کرایا ہے۔
دیکھنے والا خود بھی دیکھ سکتا ہے کہ اس تقریر میں جناب امیر کسی کو آیت تشتغل فتحی مصداق
ٹھہرا رہے ہیں۔
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ترجمان القرآن جلد هو عمده
۲۲۴
جول کی ا ء شوال ١٣٠٣
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی نظام
جناب محمد دین صاحب ریاض یونیورسٹی
یہ ایک بدیہی امر ہے کہ قرآن حکیم اور نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کے تحول و فعل سے ہو سیاسی تعلیمات واضح ہو کر سامنے آتی ہیں۔ وہ ایک سیاسی نظام کا بنیادی ڈھانچہ تو فراہم کر تی ہیں، لیکن اس نظام کی فروعی تفصیلات ہمیں عطا نہیں کر تھیں ۔ مثلاً شوری کی آیات اور آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم کا عمل شورٹی کو واجب تو ضرور ٹھہراتا ہے۔ لیکن اس کی تفصیلات مہیا نہیں کرتا کہ مجلس شوری کی تشکیل کیے ہونی چاہیے ؟ اس کے اعضاء میں کون سی صفات ہونی چاہیں ، سلطہ تنفیذ یہ اور فضائیہ سے اس کا تعلق کیسا ہونا چاہیے؟ اس کا دائمہ کا ر کیا ہو ؟ وغیرہ وغیرہ ۔ یہ اور دوسرے بہت سے فروعی سوالات ہیں جن کے جوابات شارع نے ہمیں نہیں دیتے ہیں ۔ اور ہمارا یہ عقیدہ ہے کہ ایسا کسی خامی اور کمزوری کی بنا پر نہیں ہوا بلکہ اس میں اللہ تعالیٰ نے بہت بڑی حکمت پوشیدہ کہ رکھتی ہے اور وہ یہ ہے کہ مسلمان شہر نہ مانے میں اپنے حالات اور ضروریات کے مطابق اس کی تفصیلات ملے کرتے رہیں اور یہی شریعت اسلامی کے مزاج کے مطابق بھی ہے کیونکہ اس شریعت کو تا ابد قائم رہتا ہے اور اگر کچھ جامد جوابات ان سوالات کے دیئے بھی جانتے تو وہ ہر زمانے اور ہر قسم کے حالات میں کامیاب نہ ہو سکتے اور یہ بات شریعت اسلامی کے دوام اور کمال کے خلاف ہوتی ۔ اسلام کا سیاسی نظام اپنی صحیح سپرے میں صرف خلفاء راشدین کے زمانے میں جاری کہہ سکا۔ اور بعد میں انحرافات کا شکار ہو گیا ۔ بیسویں صدی میں جب مسلمان ممالک مغربی استعمار سے آزاد


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۲۵
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی نظام
ہونا شروع ہوئے تو مسلمان ملکوں کی اکثریت نے اس سیاسی نظام کو اپنا لیا ہو استعماری قوتوں نے ان کے ہاں وضع کیا تھا، یا جہاں بھی ضرورت پڑی ان استعماری قوتوں کے دساتیر اور قوانین کی نقل کرتے کرنے پر اکتفا کیا ہے اور یہ بول گئے کہ اسلام محمد مکمل نظام زندگی ہے اور جہاں زندگی کے دوسرے شعبوں میں اُس نے رہنمائی مہیا کی ہے وہار میں ایک سیاسی نظام بھی دیا ہے۔ اب جب کہ تقلید کی دھند چھپٹنا شروع ہوئی ہے اور مسلم ممالک میں ان قوتوں نے زور پکڑنا شروع کیا ہے ، جو اسلامی نظام کی حامی ہیں اور اسلام کی سیاسی تعلیمات کو بھی نافذ ہوتے دیکھنا چا ہتی ہیں تو یہ سوال سامنے آیا ہے کہ مغربی استعماری قوتوں نے جو سیاسی نظام ہم کو دیا ہے وہ کسی حد تک اسلامی ہے اور اس کی کون کون سی چیزیں قابل قبول ہیں اور کون کون سی چیزیں مردود اور ر نا قابل قبول ہیں ۔ اسی طرح ایک سوال یہ ہے کہ کیا اسلامی نظام حکومت میں اس طرح کی سیاسی جماعتوں کی گنجائش نکل سکتی ہے میں طرح کی سیاسی جماعتیں آج کل مغربی نظام سیاست کے تفتع میں مسلمان ملکوں میں پائی جاتی ہیں ۔ لیکن اس بات کا فیصلہ اُس وقت تک نہیں کیا جا سکتا جب تک یہ طے نہ کر لیا جائے کہ سیاسی جماعتیں کیا ہوتی ہیں، اُن کے اغراض و مقاصد کیا ہوتے ہیں اور وہ کسی طرح کام کرتی ہیں۔ سیاسی جماعتوں کی تعریف | ڈاکٹر سلیمان محمد الطحاوی نے ایک سیاسی جماعت کی یہ تعریف کی ہے " متحد الخیال افراد کی دو جماعت ہو مختلف جمہوری ذرائع سے اقتدار حاصل
کر نے کی کوشش کرتی ہے اپنے طے شدہ پروگرام پر عمل درآمد کے لیے ڈاکٹر ابراہیم درویش پر وفیہ رسالہ توری اور سموئیل اور سوائڈ اور دور سے اہل علم نے بھی سایہ جماعت کی اسی سے ملتی جلتی تعریف بیان کی ہے پیتے
لے تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو ملی ملی منصور کی کتاب نظام الحكم والادارة في القانون الواسعى والفقه السموكي
ص ۱۵ ۔ اور اس کے لی۔ اربع دار الفتح بیروت سروس ہے ۔
سے ڈاکٹر سلیمان محمد الطحاوی السلطات الثلاث / صفحه ۱۲۸ طبع دار لقد نویی شده
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ترجمان القرآن علیه ۹۹ عددی
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی تمام
اس تعریف سے پتہ چلنا ہے کہ ایک سیاسی جماعت ہی چار خصوصیات ہوتی ہیں۔ ہم خیال افراد کے مجموعے پر مشتمل ایک جماعت ۔ ا۔ اس کے پاس ایک سیاسی پروگرام کا ہونا ۔ وہ جمہوری ذرائع سے کام کرتی ہے ۔
-
حصول اقتدار کے لیے جد و جہد یہ
سیاسی جماعتوں کی نوعیت، ہدف اور طریق کار | سیاسی جماعتیں اس اصول پر پہنتی ہیں کہ ایک ریاست میں سیاسی ادارے بنانے اور چلانے کے سلسلے میں اصل قوت کے مالک رام ہیں اور انہی کو یہ حق حاصل ہے کہ وہ اپنے اجتماعی امور کے بارے میں فیصلے کریں : اس تاریخ سیاسی بنائیں نظریاتی طور پر عوام کی نمائندہ ہوتی ہیں اور اُن کا اصلی کام یہ ہوتا ہے کہ وہ ہر شعبہ زندگی میں عوام کی رائے کو پیش کریں۔ اور اقتدار ملنے پر اُس کو نافذ کریں ۔ اس طرح سیاسی جماعتیں میں اہداف کے لیے کام کرتی ہیں وہ یہ ہیں ۔
اسیاسی جماعتیں، انتخابات میں اپنا پروگرام عوام کے سامنے پیش کر کے ان کی حمایت حاصل کرنے کی کوشش کرتی ہیں۔ اور جو جماعت عوام کی حمایت حاصل کرنے میں کامیاب ہو جاتی ہے وہ حکومت بناتی ہے اور بر سر اقتدار جماعات اگه خو امریکی نابیت حاصل نہ کر سکے تو وہ انٹی
احاشیه ستر سابقه
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.
1
PUBLISHED VORA A co
-
POLITICAL
SAMUE:
J.
•
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ڈاکٹر ابراہیمہ الدرويش الروز - تقديمه ۱۲۵ تبع دار الفرضه العربية الشام ١١
،
ل کمر به بعض سیاسی مفکرین کا کہنا ہے کہ سیاسی جماعتیں اقتدار حاصل کرنے کے لیے جد و جہد مزور کرتی ہیں لیکن یہ ان کا ہرت نہیں جن کا حقیقی ہدت اپنے سیاسی پروگرام پر عمل در آنکه کرتا ہوتا ہے۔ اور حصول اقتدار اس ہدف تک پہنچنے کا محض ایک وسیلہ ہے۔ ملاحظہ مہرا۔ ہشام آل شادی مقدمہ فی علم السياسة، صفحه ۱۹۸ طبع بائع بغداد
۲۲


ترجمان القرآن جلد 14 عدده
سی سی حیاتیں اور اسلام کا سیاسی نظام کامیاب جماعت کے لیے حکومت چھوڑ دیتی ہے ، اس طرح سیاسی جماعتیں گویا میرا من انتقال
اقتدار کا ایک ذریعہ ہیں ۔ - انتخابات میں حمایت حاصل کرنے کے لیے سیاسی جماعتیں عوام کے پاس جاتی ہیں ہمسائل ی جاتی
کا تجزیہ کرتیں اور ان کا مناسب حل پیش کرتی ہیں۔ انتخابی مہموں میں تقریروں، جلسوں جلوسو
اختبارات میں مضامین اور پوسٹروں وغیرہ کے ذریعے عوام کی سیاسی تربیت ہوتی ہے اور ان ہیں اپنے حقوق کا شعورہ بڑھتا ہے ہے
نہ
انتخابات میں سننے والی جماعت حکومت بنا لیتی ہے اور ڈرنے والی جماعت یا جماعتیں اس
حکمران جماعت کے احتساب کا کام سرانجام دیتی ہیں تا کہ وہ دستوری اور قانونی حدود سے تجاوت
ذرکرے اور عوام کے حقوق غصب کر کے مقدر مطلق نہ بن بیٹھے سکے
بیورو کریسی ہمارے زمانے میں ایک بہت بڑی قوت بن چکی ہے اور ملک کے سیاسی اسور میں اس کا دخل بہت وسیع ہو چکا ہے ، ترقی پذیر ممالک میں (جن میں مسلمان ممالک بھی شامل ہیں) خصوصاً نوکر شاہی کے قدم بہت مضبوط ہیں اور وہ اپنی من مانی کرتی ہے، اسیا سی جائیں تو کر شاہی کو حدود میں رکھنے کی جدوجہد کرتی ہیں اور رائے عامہ کو منظم کیہ کے ان کے مسائل حل کر انے کی کوشش کرتی میں سیک
سے موریس دا خرجیه ، الاحتراب السیاسیة م ، ، طبع دار انتہا - المنشر المطبع الثانية شار
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ڈاکٹر پطرس غالی " المدخل کا علم السیاسہ" صفحہ ۶۱ ، مكتبة الانجلو مسرية، الطبع المد البعد ،
- شام آل شاوی " مقاصد فی علم السياسة ، صفحه ۱۹۸، طبع دار الكتب الطباعة والنثر و موسل - سے محمد صلاح الدین ، اسلامی حکومت میں سیاسی جماعتوں کا کردار جسارت عدد ۱۰۰ ۱۳۰


تمرجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۲۸
سیاسی جماعتی اور اسلام کا سیاستی نظام
گھر یا سیاسی جماعتوں کا فلسفہ حبس عمارت پر قائم ہے، اس کے اہم ستون یہ ہیں :۔ اختلاف رائے اور اُس کی بنیاد پر جماعتوں کا بننا ، حصول اقتدار کے لیے، دستوری حدود کے اندر، ان جماعتوں کی منافرت اور عوام کی حمایت کی بنیاد پر حکومت کا ئنا ،
جو جماعت اقتدار نہ حاصل کر سکے، اس کا برسر اقتدار آنے والی جماعت کا احتساب کرنا۔ گویا اختلاف رائے ، انتقال اقتدار اور احتساب ، سیاسی جماعتوں کے اہداف کے مرکزی
نقاط ہیں۔ آئیے ان اُمور کے بارے میں اسلام کا نقطہ نظر جاننے کی کوشش کریں ۔ اولى اختلاف رائے لوگوں کے درمیان رائے کا اختلاف ہونا ایک فطری امر ہے اور اسلام جود دین فطرت ہے اس کو تسلیم کرتا ہے۔
قرآن حکیم میں ہے : ولو شاء ربك لجعل الناس امة واحده ولا يزالون
مختلفين (هود - ۱۱۸)
"r
وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا ... (الحجرات (۱۳) ولو شا لجعلهم امة واحدة ولكن يدخل من يشاء
في رحمة" (الشورى - ۱۸
ولو شاء ربك لأمن من في الاي كلهم جميعاة غائب
تكره الناس حتى يكونوا مؤمنين
نیز نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کا فرمان ہے ۔
"
اختلاف امتی رحمت به
يوس
pt
اور یہ اختلاف جس کا جواز خصوصی سے ثابت ہو رہا ہے، اکسی خاص شعبہ نہ بندگی سے مخصوص نہیں۔
ے بطاش کبری زادہ نے مفتاح السعادہ جلد دوم صفحہ ۸۰ دطبع دائره المعارف النظا میہ حیدر آباد د کن برامہ میں اسے حضرت امام مالک کی روایت سے نقل کیا ہے
۲۴


۲۲۹
سیاسی جما متین او راسلام کا سیا تی اعلام
ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد بلکہ انسانوں کے درمیان یہ اختلاف عقائد میں بھی ہو سکتا ہے۔ یا پھر ایک ہی عقیدہ رکھنے والوں کے اندر نصوص کی تعبیر پر یا فروعی معاملات کی تفصیلات پر یا اجتماعی اور سیاسی امور میں اصولوں کی عملی تطبیق پر بھی ہو سکتا ہے۔ یہ اختلاف انفرادی سطح پر بھی ہو سکتا ہے اور اگر بہت سے لوگ کسی ایک رائے سے متفق ہوں تو یہ اختلاف جماعتوں اور دھڑوں میں اختلاف کی صورت بھی اختیار کر سکتا ہے جیسا کہ سقیفہ بنی سعدیہ میں انصار و مہاجرین کے درمیان اختلاف ہوا یا حضرت علی اور حضرت عالی و طلحہ اور حضرت علی و امیر معاویہ کے درمیان ہوا ۔
اصل میں جو چیز اسلام میں بنیادی اہمیت رکھتی ہے وہ حق ہے اور احقاق حق اور غلبہ حق ہے اختلاف اور اتحاد نہیں۔ اگر اختلاف ہر حالت میں بڑا اور اتحاد ہر حالت میں مطلوب ہوتا تو دین حق کا آج وجود تک نہ ہوتا ، کفار قریش کا تو ایک بڑا الزام یہی تھا کہ محمدؐ نے ہمارہ سے اندر تفریق ڈال دی ہے۔ بھائی کو بھائی سے اور ماں کو بیٹے سے جدا کر دیا ہے اور یہ بالکل صحیح تھا ، بلکہ اس سے بڑھے کہ جنگ بدر میں تاریخ اس کی شاہد ہے کہ بھائی نے بھائی کے خلاف اور بیٹے نے باپ کے خلاف تلوار اُٹھائی اور خود مسلمانوں کے اندر بھی اگر احقاق حق اور غلبہ حق کی بات نہ ہوتی اور استحاد ہر حالت میں مطلوب ہوتا تو سیاسی میدان میں حضرت علی الہ حضرت عائشہؓ اور حضرت طلحہ رضہ جیسے جلیل القدر صحابہ کرام ایک دوسرے سے اختلاف نہ کرتے اور نہ اُن کی جنگوں میں ہزاروں مسلمان ہلاک ہوتے ۔ نہ حضرت حسین کربلا میں شہید ہوتے اور نہ عبد اللہ بن زبیر حرم کعبہ میں ۔
اسی طرح منتقدمین و متاخرین علماء بلکہ صحابہ کرام اور تابعین سب کا اعتقادی اور فقہی اُمور میں کس میں اختلاف ایک امر ثابت ہے اور یہ قطعاً قابل مذمت نہیں بلکہ محمود ہے لیے کیونکہ اس سے اسلامی قانون اور شریعت کی وسعت و ثروت ، پائیداری اور ہر زمانے اور ہر ماحول میں اس کے قابل عمل ہونے کی شہادت ملتی ہے
نے مخصوصاً مغرب کے علماء قانون اور اس قانونی اختلاف کی بڑی قدر کرتے ہیں ۔ ملاحظہ ہو پیرس شہر میں ہفتہ فقہ اسلامی میں منظور کی جانے والی قرار داد (عن علی علی منصور، نظم الحكم والادارة في الشريعة والقوانين ص ۳۸ ، طبع دار الفتح بيروت ۱۳۹۱
۲۵


تریمان القرآن عطر ها سرد و
٢٥٠
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا یا تین ظلام
نصوس سے یہ بھی پتہ چلتا ہے کہ اختلاف بالعموم تین حالتوں میں مذموم ہوتا ہے۔ است اگر یہ اُصولوں میں ہو ، فرعی اُمور میں اختلاف قابل مذمت نہیں ہے یہ مثلاً اگر کوئی کہے کہ سنت کی کوئی دستوری حیثیت نہیں تو یہ قابل مذمت ہے لیکن اگر کوئی کہے کہ میں استحسان کو صحیح شرعی دلیل میں محبت تو یہ علمی اختلاف ہے کہ اس کی مذمت نہیں کی جیاتی چاہیے۔ -۲- اگر اختلاف سے مقصود عداوت اور زیادتی کرنا ہو ہے
وما تفرقوا الا من بعد ما جاءهم العلم بغيا بينهم (الشورى - ۴۲)
- اگر اس اختلاف سے مسلمانوں کے اندر فتنہ و فساد پھیلے اور تنازعات بڑھیں۔
ولا تنازعوا فتفشلوا ريحكم (الانفال )
ان حالات کے علاوہ اسلام اختلاف رائے کی نہ صرف اجازت دیتا ہے بلکہ یہ غلط نہ ہوگا اگر ہم کہیں کہ اسلام اختلاف رائے یہ اُبھارتا ہے، مثلاً نبی کریم صلی الہ علیہ وسلم کی حدیث ہے۔ الصراخات ظالة او مظلوماً گے
رو
یعنی اپنے بھائی کی مدد کرو خواہ وہ ظالم ہو یا مظلوم -
ل الرساء علشافعی صفحه ۵۶۰ طبع مصطفی با یی الجبل - المطبعه اله ولی ۱۳۵۸ تحقیق احمد شاکر
شیخ عبد اللہ درانہ فی شرح الموافقات للشاطبي جلد ۲ ص ۱۱۹ طبع مكتبة التجاريه مه شیخ عبدالله در ازا الموافقات کی شرح میں کہتے ہیں کہ میں تفرق سے منع کیا گیا ہے یہ وہ تفرق ہے جو عداد پر مبنی ہو یا اصولوں میں اختلاف اور تکفیر ہو ورنہ تو یہ اختلاف مسلمانوں میں بھی موجود ہے بلکہ صحابہ کی آنم میں بھی رہا ہے لیکن نعوذ باشد صحابہ پر اختلاف و تفریق کی اس خدمت کا اطلاق تقدیم قرآن میں مذکور ہے۔ اولا تكونوا كالذين تفرقوا واختلفوا من بعد ما جاء هم البينات - آل عمران - ۱۰۵) سے صحیح بخاری جلد سوم ص ۹۸ طبع استانبول ۱۴۰۰ حد سنن الدارمی جلد دوم ص ٣١١ طبع دار احیاء السنة النبوية تحقيق محمد احمد دهمان


ترجمان القرآن جیله 19 عدد
۲۵
کر یا سی جین میں اور اسلام کا اب میں نظامی
اور مزید وضاحت کی کہ ظالم کی مدد یہ ہے کہ تم اُسے ظلم سے باز رکھو، اب اگر ظالم کو ظلم سے باز رکھنے کی کوشش ہو تو کیا اس سے اختلاف رائے نہ ہو گا بلکہ بعید نہیں کہ مار پٹائی اور مقابلے تک نوبت پہنچے ۔
اسی طرح نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی حدیث ہے۔ 10 فضل الجهاد كل من عدل عند سلطان جائو کہ نینی ظالم حاکم کے سامنے کلمہ حق کہنا افضل ترین جہاد ہے۔ اب ظاہر ہے کہ اگر حاکم کی ہاں ہاں ان ملانی ہو تو کسی بہاد کی ضرورت نہیں پڑتی ۔ بلکہ اس کی ضرورت تو اسی وقت پڑتی ہے ، جب اُس سے اختلاف رائے ہو اور اس کی مرضی کے خلاف حق بات اُس کے سامنے رکھی جائے۔ اس سے یہ پتہ چلتا ہے کہ اگر حاکم کی رائے اسلامی مقتضیات کے مطابق نہ ہو تو اس سے لازماً اختلاف کرنا چاہیے اور حق بات اس پر واضح کرنی چاہیے اور اس اختلاف رائے اور احقاق حتی کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے جہاد قرار دیا ۔ گویا ایسا اختلاف کرنے والے
هچاہندہ کا درجہ رکھتا ہے چہ جائیکہ ایسے اختلاف کو نا بیدم سمجھا جائے۔ دوسری بات یہ کہ جماعت بنانا اور گروہ بندی بھی ہر حالت میں مذموم نہیں ہے بلکہ بعض
حالات میں تو عین مطلوب ہے ۔ اللہ تعالی فرماتے ہیں ۔
ولتكن منكم امة يدعون الى الخير ويامرون بالمعروف
وينهون عن المنكر - ١ آل عمران - ۱۰۴)
فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفة ليتفقهوا في الدين
ولینذر وا قومهم اذار جحوا اليهم لعلهم يحذرون . (التوبه - ۱۲۲)
ران آیات سے پتہ چلتا ہے کہ جہاندت بندی چارہ کا میوں کے لیے اللہ کے نزدیک پسندیدہ
اق لا : دعوت الی الخیر کے لیے۔
لے سنن ابی داؤد جلد چہارم می ۱۴د طبع استانبول اراده


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ۵
۲۵۲
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سی این نظام
ثانياً : امر بالمعروف و نہی عن المنکر کے لیے۔ ثالثاً: تفقہ فی الدین کے لیے - رابعاً : تبلیغ اور دعوت دین کے لیے ۔
اب اگر ان کاموں کے لیے گروہ بندی مطلوب ہے اور اللہ کے نزدیک محبوب ہے یہی کام اگر ایک سے زیادہ گروہ مختلف طریقوں پر کریں تو یہ عنداللہ معصوب تو نہیں ہو جائیے محبوب ہی رہیں گے میلہ
پھر یہ کہ اگر منکر کی قوت مضبوط ہے یا منکر کے پس پردہ قوتیں مجتمع ہیں تو اس کے خلاف متحرک ہونے کے لیے انفرادی کوششیں بیکار ہو جائیں گی اور اجتماعی کوششیں درکار ہوں گی۔ ابھی جس حدیث کا ہم نے ذکر کیا ہے اس کے مطابق اگر ایک فرد یا چند ایک فرد دفع ظلم پر
قادر نہیں ہوتے تو اُن کا ایک طاقتور جماعت بن کر ظلم کو دفع کرنا عین محمود ہونا چاہیے کر اسی طرح دوسری حدیث کے مطابق اگر ایک آدمی ظالم حاکم کے سامنے کلمہ حق کہنے کی جرات نہ کر سکے یا اُس میں ناقابل برداشت مشقت ہو تو حق پہنچانے کے لیے اجتماعی کوشش کرنا یا اُس کے لیے جماعت بنا نا حکم نبی (صلی اللہ علیہ وسلم) کے مطابق جہاد ہونا چاہیے ، کیوں کہ شارع علیہ السّلام کا حکم تو اسی طرح پورا ہو سکتا ہے ہے
سے اسی لیے ابن تیمیہ کہتے ہیں کہ جو جماعت تھی اور غیر کی دعوت دے اور اُمت کے مصالح کی تحقیق کا سبب بنے تو وہ حزب الله" کی قبیل سے ہے ۔ ملاحظہ ہو مجموعه الرسائل والمسائل" جلد اقل صفحہ ۱۴۱ طبع الرياض
سکے یہاں کسی کو یہ غلط فہمی نہیں ہونی چاہیے کہ دعوت دین اور امر بالمعروف و نہی عن المنکر کا کام تو دینی جماعتوں کا ہے اور سیاسی جماعتوں پر اس کا اطلاق نہیں ہوتا کیوں کہ امر بالمعروف اور نهي عن المنكر نيز دعوت دین کو پھیلانا یہ مستمر طور پر ایک اسلامی حکومت کے اہداف میں سے ہیں اور اگر آج کی سیاسی جماعتیں یا اُن کے دساتیریان امور سے خالی ہیں تو یہ ایک کمزوری ہے جسے دور کیا جانا چاہیے اور ایک اسلامی حکومت یہ انتظام کر سکتی ہے (باقی ہر صفحہ آئندہ)
۲۸


ترجمان القرآن جلد ؟ 9 عدده
۲۵۳
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا یا تا الان
ثانياً : سیاسی جماعتیں اقتدار کے لیے عوام کی حمایت سے پُرامن اور دستوری جد و جہد کرتی ہیں اور ہماری رائے میں یہ امر اسلامی تعلیمات کے خلاف نہیں ہے اور نہ ہی اس پر نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کے اس تحویل مبارک کا اطلاق ہوتا ہے جس میں آپ نے فرمایا ہے : انا والله لا تولى هذا العمل
تے احداً ساله او احدا حرص علي
اور نہ اس آیت کا جس میں اللہ تعالیٰ نے فرمایا ہے کہ :
کیونکہ :
لا تزكوا انفسكم ..... (النجم (٣٢)
۳۲)
ا نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم نے جس چیز سے منع فرمایا ہے وہ (اپنی ذات کے لیے ) منصب و امارت کی حرص کہے کیونکہ یہ یہ وحانی مرض کی نشان دہی کرتی ہے اور فتنے کا سبب بن سکتی ہے۔ جس میں جاہ و مال کا فتنہ سب سے نمایاں ہے لیکن سیاسی جماعتیں جب ایک دستوری طریق کارہ کے مطابق کام کرتی ہیں اور اس کے نمائندے عوام کے پاس طلب حمایت کے لیے جاتے ہیں تو وہ اپنی ذات کے لیے کسی منصب کے خواہاں نہیں ہوتے بلکہ اپنی جماعت کے لیے اور اس کے پروگرام کے لیے حمایت طلب کرتے ہیں۔ ۲۔ ایسے اقدامات کیے جا سکتے ہیں کہ الیکشن کمیشن یا سیاسی جماعتوں کی کارکردگی کو متضبط کرنے کے لیے حکومت ایک ادارہ قائم کرے اور یہ ادارہ انتخابات کرانے کا ایسا انتظام کرے
ا ماشیہ صفیر سابقہ کہ وہ کسی جماعت کو اُس وقت تک ایک سیاسی جماعت کے طور پر رجسٹر نہ کرے جب تک وہ اپنے
دستور میں ان باتوں کا اقرار نہ کرلے۔
(حاشیہ صفحہ بنا )
سے یعنی منصب اور امارت سے صحیح مسلم جلد دوم ص ۱۳۵۶ طبع استبول ستاره سے ورنہ مروی فی نفسہ کوئی بڑی جبلت نہیں جبکہ حرص غلط چیز کی نہ ہو مثلاً عرض اگر علم کی ہو ، تقومی کی ہوا
تو مندوب ہے اور اگر دولت کی ہو ، جاہ کی ہیں تو میری ہے ۔
۲۹


ترجمان القرآن جمله ۹۹ عدده
٢٥٣
سیاسی جماعتیں اور اس کا سیاسی نظام
جس میں تزکیہ نفس کی ضرورت ہی نہ ہو، ایسے مجوزہ اقدامات کی تفصیل ابھی بعد میں بیان کی جائے گی ۔ اگر اقتدار و سیادت کی طلب ہر حالت میں اور ہر غرض کے لیے نا پسندیدہ ہوتی تو خود باری تعالی ہی نہیں صلی اللہ علیہ وسلم کو ہجرت سے پہلے یہ دعا نہ سکھاتے ۔ " وقل رب ادخلی مدخل صدق و اخر جنی
مخرج صدق و اجعل من لدنك سلطانا نصیر (بنی اسرائیل- ۸۰) اوپر ذکر کردہ آیات و احادیث کی روشنی میں ہماری رائے یہ ہے کہ اقتدار و سلطان کی خواہش اور کوشش مردود ہے ۔ اگر اس کے پیچھے اپنے لیے یا اپنے قبیلے اور خاندان کے لیے حرم جاہ و مال ہو لیکن نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی حدیث کا اطلاق اس پر نہیں ہوتا جب دینی اور دنیوی مصالح ، عام مسلمانوں کے لیے پیش نظر ہوں اور ہماری اس بات کی شہادت خود قرآن مجید دے رہا ہے۔ سورہ یوسف میں اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں کہ حضرت یوسف نے بادشاہ سے کہا۔ قال اجعلنی علی خزائن الا ،ص، الى حفیظ علیم (یوسف - (۲۵) حضرت یوسف نے جو اللہ کے پیغمبر تھے، بادشاہ منصب کا مطالبہ تو اسی لیے کیا تھا کہ اس میں انہیں عوام کے لیے خیر کا پہلو نظر آرہا تھا اور دعوت دین کے لیے لوگوں پر اثر اندازہ ہونے کا ایک موقع میسر آ رہا تھا ۔ لہذا انہوں نے تزکیہ نفس کے پہلو سے بھی کوئی برائی نہیں سمجھی ۔ اس سے یہ بات صاف سمجھ میں آتی ہے کہ اگر کوئی شخص آج منصب ست اس لیے طلب کر سے کہ وہ دین کے نظام کو قائم کرنا چاہتا ہے ، شریعت کو نافذ کرنا چاہتا ہے اور امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کا عملی اہتمام کر نا چاہتا ہے تو یہ بلا ادنی اتمر دود جائز ہے۔ اور اس پر نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی مذکورہ حدیث کا اطلاق نہیں ہوتا۔
لہذا اس امر میں فیصلہ کن بات خواہش اور نیت کی ہے ، شخصی جاہ و مال کے لیے حکومت کی خواہش مردود ہے تو اقامت دین اور اعلاء کلمہ اللہ کے لیے یہی خواہش اور کوشش نہ صرف جھاتہ ہے بلکہ بعض حالات میں وجوب کی حد تک جاپہنچتی ہے خصوصاً جب دین کی حدود کو توڑا جا رہا ہو اور خدائی احکام کا مذاق اُٹرا یا جا رہا ہویے
1969
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جهان مهریه تبد
د۲۵
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سا در شیفت
اس سینے میں دوسری بات ہے کہ
سیاسی جماعتیں تیرا من انتقال اقتدار کا ہم تمرین اورہ میں اور اسلام کے سیاسی نظام میں گیند من انتقال اقتدار کی بہت زیادہ اہمیت ہے ۔ اور اس غرض کے لیے ایک مستقل سیاسی ادارے کے۔ عدم وجود ہی نے مسلمانوں کی ملی تاریخ کے بعض بڑے سانحوں کو جنم دیا ہے ماموں اور امین کنی . جینگ اور اورنگزیب کی بھائیوں کے خلاف جنگ تو اس کی ایک سادہ سی مثال ہے ورنہ اگر آپ || دقت نظر سے دیکھیں تو حضرت علی اور حضرت معاویہ کے درمیان اختلاف اور جنگیں خوارج اور ا
شیعہ کا ظہور ، حضرت حسین اور عبد اللہ بن از برنہ کی قیادت کو صالح ہاتھوں میں منتقلی کی خواہش پھر بنو امیہ اور بنو عباس کی اقتدار کے لیے چپقلش اور خونریزی اور اس کے سا تھے ہی سادات کی حکومت کے لیے تگ و دور غرض ایک طویل سلسلہ واقعات و حوادث ہے جو ہماری سایری تاریخ پر حاوی ہے ہے بلکہ آج بھی اگر دیکھا جائے تو مسلم دنیا کا مسلہ یہی ہے، کیونکہ اکثر مسلم ممالک میں فوجی لوگ قوت کے بل پر غلبہ حاصل کیے ہوتے ہیں اور جانے کا کوئی ۔ اوہ نہیں رکھتے حالی کے مسلم عوام کی مرضی کا ان کے یہ سر اقتدار رہنے میں کوئی دخل نہیں ہے ۔
ان حالات میں اگر ہم نئے سرے سے حالات پر غور کریں اور یہ مت بھولیں کہ ماضی میں پرسوں تک برائے نام خلافت کے نام پر جو بادشاہی نظام مسلم معاشرے میں رائج رہا ہے ، وہ عین اسلامی نظام نہیں تھا اور یہ بھی کہ حالات کے دباؤ کے تحت، اسلام کے مزاج کے مطابق سیاسی ادار سے ماضی میں ہم قائم نہیں کر سکے اور بہت جلد ہمارے سیاسی نقل مہر کی گاڑی پٹڑی سے اتہ گئی اور پھر بدلے ہوئے حالات میں ایک نیا سیاسی ڈھانچہ قائم کرتے پر غور کریں تو منظم سیاسی جماعتوں کے ذریعے جو مسلم عوام کی نمائندہ ہوں ، انتقال اقتدار کا عمل ایک انتہائی مناسب حل ثابت ہو سکتا ہے۔ جو مسلمانوں کو خونریزی، بدامنی اور فساد سے بچا سکتا ہے اور انہیں ایک میرا امن مستقبل کی نوید دے سکتا ہے۔
سے اسی لیے شہرستانی نے یہ کہا ہے کہ اُمت مسلمہ میں اختلاف کا ایک بہت بڑا سبب خلافت را اما مرت کا مسئلہ ہے اور اسلام میں کسی دوسرے دینی مسئلے پر اتنی خونریزی نہیں ہوئی جتنی اس مسئلے پر امت میں یہ زمانے میں ہوئی لاحظہ ہو الملل والنخل جلد اول ص ۲۴ طبع دار المعرفه، بیروت شراء.
۳۱


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدوه
سیاسی کیا حقیقی اور اسلام کا سیاسی نظام
ہماری اس رائے کو تقویت اس امر سے بھی پہنچتی ہے کہ اسلام کے سیاسی نظام میں انتقال اقتدار
کا کوئی متعین طریقہ نہیں ہے کیوں کہ : حضور رصلی اللہ علیہ وسلم اس دنیا سے تشریف لے گئے علیکن آپ نے نہ تو کسی کو نامزد
فرمایا اور نہ اس سلسلے میں کوئی واضح ہدایت چھوڑی ۔
حضرت ابو بکر یہ کہ عام لوگوں نے منتخب کیا اور انہوں نے وفات سے پہلے شوری کے مشورے سے حضرت عمرفہ کا نام پیش کر کے عام مسلمانوں سے اس کی منظوری
لی۔
حضرت مریضہ نے اوپر کی دونوں باتوں سے الگ چھے افراد پرمشتمل ایک کمیٹی بنادی کہ
ان میں سے کسی ایک کو خلیفہ بنا دیا جائے۔
مسلم اکابرین کے توسط سے حضرت علی رض کی بیعت ہوئی ۔
حضرت معاویہ نے قوت سے حکومت پر قبضہ کر لیا ۔ اور بعد کے ادوار میں خلافت بادشاہت میں بدل گئی ۔
اس سے ثابت ہوتا ہے کہ اسلامی قانون میں کوئی متفق علیہ طریقہ انتقال اقتدار کا نہیں ہے اور نہ اس سلسلے میں کوئی مخصوص حکم ہے بلکہ یہ ایک مباح امر ہے جس میں حالات کے مطابق فیصلہ کیا جا سکتا ہے اور بلا تردد پہلے فیصلے کو بدلا جا سکتا ہے۔ یہ تو ضروری ہے کہ ایسا کوئی فیصلہ کرتے ہوئے ہم ماضی کی نظیروں کو سامنے رکھیں لیکن یہ ضروری نہیں ہے کہ آج ہم اپنے ہاں انتقال اقتدار کے لیے نئے ادارے تجویز کرتے ہوئے یا بناتے ہوئے ان اداروں اور طریقوں کی صوری اور شکلی صورت میں بھی پیروی کریں جو آج سے چودہ سو سال پہلے اُس قوت کے حالات کے مطابق اختیار کیے گئے تھے۔ یہ اور نہ کسی کے لیے یہ کہنا صحیح ہے کہ آج جو ادارہ ہم اپنے حالات کے مطابق تجویز کریں اور بنائیں وہ غیر اسلامی ہیں، اس لیے کہ یہ ان اداروں سے مختلف ہیں جو خلفائے راشدین نے اس غرض کے لیے بنائے تھے اور صحیح صورت
مه البعدان علی موٹے ورگی ، نظریہ الاسلام و ہدیہ ، ص ۲۹۰ طبع مؤسسه الرساله بیروت -
٣٢٠


ه سیمان اتر آن جمله ۱۱ خرده
۲۵
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی نفی
یہ ہے کہ منی یہ کہ ام کا ان اداروں کو تشکیل دینا ایک امر اجتہادی تھا اور یہ ایک معروف اور متفق علیہ حقیقت ہے کہ وقت اور جگہ کے ساتھ ساتھ اور حالات بدلنے کے ساتھ ساتھے اجتہادی فیصلے بادل جاتے ہیں لیے لیکن اس اجتہادی آزادی کا یہ مطلب نہیں ہے کہ نہیں مغرب کی اندھی پیر می کرنے کا لائسنس مل گیا ہے بلکہ صحیح تمہ بات یہ ہے کہ اگر آج ہم نے ہو بہو سلف کے طریقوں کو اپنانے کے دانتقال اقتدار کے لیے مکلف نہیں ہیں۔ کیونکہ آج حالات بدل چکے ہیں تو اسی طرح ہمیں مغرب کے جمہوری طریقوں کی بھی اندھی پیروی نہیں کرنی چاہیے کیونکہ ہمارے اور اُن کے معتقدا اور معاشروں میں زمین و آسمان کا فرق ہے کیے ان حالات میں اگر ہم سیاسی جماعتوں کو برا من انتقال اقتدار کے لیے ایک ادارہ کے طور پر استعمال کریں تو یہ عین اسلامی ہوگائی بشر طیکہ ہم ان قباحتوں سے بچنے کا انتظام کریں جو مغرب کے جمہوری نظام میں مروج ہیں اور ایسی تفصیلات طے کر لیں بلکہ ایک ایسا نظام وضع کر لیں جو سیاسی جماعتوں کے ذریعے انتقال اقتدار کو مسلمانوں کے درمیان فتنہ و فساد اور تعصب و زیادتی کا سبب نہ بننے دیتے
ابن قيم الجوزيه ، اعلام المواعين ، جلد ، اعلام المونین ، جلد سوم من طبع دار الجيل ، بیروت -
کر
سے آگے چل کر اس پر ہم مزید نہ وشنی ڈالیں گے ۔ ے جیسا کہ ہم اس سے پہلے بیان کر چکے ہیں کہ سیاسی جماعتوں کے نظام کی بنیاد معین امور پر ہے وہ یہ ہیں۔ سیاسی سرگرمیوں کی آزادی ، اختلاف کا حق ، عوام کا یہ حق کہ حکمرانوں کا بننا اور انہ نام اُن کی صوابدید پر منحصر ہو اور حکمرانوں کا احتساب تو یہ وہ مباری ہیں جو سب کے سب اسلام میں مقبول میں اور خلفائے راشدین نے اپنے حالات کے مطابق ان مبادی کی حفاظت اور ان پر عمل کرنے کے لیے ایک سیاسی ڈھانچہ بنایا تھا ۔ اسی طرح ہم اپنے بدلے ہوئے حالات کے مطابق ایک سیاسی ڈھانچہ بنا سکتے ہیں۔ اور اگر یہ ڈھانچہ ان مذکورہ مقاصد کو پورا کرتا ہے تو وہ عین اسلامی ہوگا ، قطع نظر اس کی شکل وصورت کے۔ اور ستم ظریفی ملاحظہ ہو کہ مغرب میں تو سیاسی جماعتیں سیاسی امن و استقرار اور ملک کی نظریاتی اور جغرافیائی سرحدوں کی حفاظت کی ضمانت سمجھی جاتی ہیں۔ لیکن اسلامی ملکوں میں جہاں (بانی بر صفحہ آئندہ)
۳۳


ترجمان القرآن حیله ۹۹ عدده
سیاسی جماعتیں اور اسلام اور سیاسی کنند
اور ایسا نظام یقیناً وضع کیا جا سکتا ہے۔ ہماری رائے میں اس نظام کے خدو خال یہ ہونے چاہئیں ۔
سیاسی جماعتیں بنانے اور چلانے کے سلسلے میں یہ رہنما اصول رکھے جائیں ۔
أولا : - کسی سیاسی جماعت کو اُس وقت تک رجسٹرڈ نہ کیا جائے جب تک اس کے سو قولہ میں یہ صراحتہ مذکور نہ ہو کہ :۔
ا۔ وہ اسلامی تعلیمات اور مبادی کی خلاف ورزی نہ کرے گی ۔
اده اقتدار ملنے پر شریعت اسلامی کو نافذ کرے گی اور دعوت و تبلیغ کے لیے مملکت کے وسائل کا ایک موقتہ خرچ کرے گی۔
1x
وہ امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کا کام کرے گی خواہ وہ حکومت کے اندہ ہو
یا باہر ۔
وہ مسلمانوں کے اندہ راتحاد و تعاون کے لیے مختلف اقدامات کرے گی۔ اب وہ ان مذکورہ بالا اہداف کے حصول کے لیے اور اپنے سیاسی پروگرام کو نافذ کرنے کے لیے، دستوری حدود کے اندر گیا من جد و جہد کرے گی۔
ثانیاً: ۔ کسی ایسی سیاسی جماعت کو کام کرنے کی آزادی نہ ہوگی تجھے :
ا علاقائی جماعت ہو اور ساری مملکت میں اس کا وجود نہ ہو کیونکہ اسلامی تعلیمات کے مطابق ملک کے بعض حصوں کے لیے تعصب رکھنا اور بعض کو نظر انداز کر دیتا یا ایک کو دوسرے پر فضیلت دنیا نا جائز ہے۔
ر بقیہ حاشیہ صفحہ سابقہ) سیاسی جماعتیں ان ملکوں کے تبع میں آتی ہیں، وہاں انہیں ملک توڑنے اور ملکوں کے امن و امان کو برباد کرنے کا سبب گردانا جاتا ہے، ظاہر ہے کہ اس کا سبب سیاسی جماعتوں کا وجود نہیں بلکہ ہم ہیں، بلکہ زیادہ متعین طور پر ہمارا حکمران طبقہ ہے جو اپنی مجبوری کے طور پر جمہوریت اور انتخابات کا نعرہ تو لگاتا ہے لیکن فی الاصل نہ وہ سیاسی جماعتوں کا وجود چاہتا ہے اور نہ انتخابات اور نہ آزادی بلکہ وہ اپنی من مانی کرنا چاہتا ہے اور وہ بھی ہر قیمت پر ملک ٹوٹتا ہے تو ٹوٹے ، ان کی کرسی کسی طرح سلامت رہنی چاہیے۔
۳۳


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ه
۲۵۹
سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی نظام
بجود عامۃ المسلمین کے مفاد کی بجائے کسی خاص گروہ ، فرقے ، قبیلے اور برادری کے لیے بنائی گئی ہو ۔ کیونکہ یہ امر مسلمانوں میں تفرقے اور اختلاف کا سبب بنے گا ۔ ili اگر اس کی قیادت ، نیچے سے لے کہ اُمور پر تک منتخب نہ ہو، کیونکہ اس کے بغیر یہ نہیں کہا جاسکتا کہ وہ عوام کے نمائندے ہیں اور یہ بھی ظاہر ہے کہ جوہ پارٹی شوری اور جمہوریت کے مبادی کو اپنی پارٹی کے اندر نافذ نہیں کرتی وہ تلک
میں کہاں کرے گی؟ ۱۷- محب وطن ہونا اُس کی لازمی شرط ہو ، ہر وہ پارٹی جس کی جڑیں ملک سے باہر ہوری یا اُس کو بیرونی امداد ملتی ہو، اُسے عوام میں کام کرنے کا کوئی حق نہیں
ہونا چاہیے۔
ثالثاً :- عام انتخابات میں مندرجہ ذیل باتوں کا خیال رکھا جائے:۔ در
ا کسی سیاسی جماعت کو اس بات کی اجازت نہ دی جائے کہ وہ کسی قبیلے ، نسل ، زبان ، برادری، صوبے یا فرقے سے کی بنیاد پر ووٹ مانگے۔ یہ کام صرف جماعت کے پروگرام کی بنیاد پر ہونا چاہیے ۔
از اسمبلی کے ہر امیدوار کے لیے ضروری ہے کہ وہ اچھے اخلاق اور شہرت کا حامل ہو ، بنیادی دینی فرائض بجالاتا ہو اور کبائر سے اجتناب کرتا ہو اور کم از کم بی اے پاس ہو ، یا کسی دینی مدرسے کا فارغ ہو، جس اُمیدوار میں یہ صفات نہ ہوں اور وہ پُر می شہرت کا حامل ہو تو اس کی نامزدگی کو الیکشن کمیشن یا متعلقہ ادارہ رو کر سکتا ہے۔ پیشہ وارانہ ماہرین کی ایک تعداد کے علاوہ ہر جماعت کے لیے لازم ہوگا کہ و علماء دین اور علوم اسلامی کے سکالرز میں سے چند ایک کو نا مزد کرے تاکہ وہ اسمبلی میں قانون سازی کے کام میں معاونت کر سکیں ۔
سے جہاں تک دینی اقلیتوں مثلاً ہندو، عیسائی ، قادیانی وغیرہ کا تعلق ہے تو اُن کی آبادی کے تناسب سے اُن کے لیے الگ حلقہ ہائے انتخاب بنائے جا سکتے ہیں ۔
۳۵


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدود سیاسی جماعتیں اور نظام کا سیاسی نظام ا انتخابات مناسب نمائندگی کے تحت ہوں ، کسی آدمی کو اجازت نہ ہو کہ وہ خودا میں مار کے طور پر کھڑا ہو جائے اور اپنی مہم اپنے پیسے سے چلائے بلکہ یہ سار سے کام سیاسی جماعتیں کریں اور پھر بھی الیکٹن مہم پر خرچ کرنے
V
کے لیے ایک رقم کا تعین کر لیا جائے اور اس پر سختی سے عمل در آمد ہو۔ جو امید وار جعلی ووٹ بھگوائے یا ایسی کسی دوسری بد نظمی اور خلاف قانون شرکت میں ملوث ہو، اُسے آئندہ دو انتخابات میں حصہ لینے کے لیے نا اہل قرار دیا جائے۔ اور اس پر اخلاقی مجرم کی حیثیت سے مقدمہ چلایا جائے۔ اور فوراً سزا دی جائے ۔ اسی طرح جو آدمی کسی کے خلاف جھوٹا پروپیگنڈا کرے، الزام تراشی کرے ، بد زبانی کہ ہے ، تہمت لگائے اس پر فوراً شرعی حد نافذ کی جائے۔ الاس اسمبلی میں ایک پارٹی سے ٹوٹ کر دوسری پارٹی میں شامل ہونا خلاف قانون ہو۔ الا یہ کہ وہ ممبر دوسری پارٹی کے ٹکٹ پر دوبارہ الیکشن لڑ کر کامیاب ہو
یہ چند تجاویز میں جو سیاسی جماعتوں اور انتخابات کے نظام کو اسلامی تعلیمات کے مطابق ڈھالنے میں ممد ثابت ہو سکتی ہیں۔ یہ صرف ایک طالب علمانہ کوشش ہے اور اس میں اضافے
کی یقیناً گنجائش موجود ہے۔ ثالثا ۔ کامیاب نہ ہونے والی سیاسی جماعت یا جماعتیں حکمران جماعت کی کا ر کر دگی پر نظر رکھتی ہیں تاکہ وہ اختیارات کے استعمال میں حدود سے تجاوز نہ کر ہے۔ اس کے علاوہ وہ نوکر شاہی کے کارہ تپہ دو از دن کو عوام پر ظلم وستم سے بانہ رکھتی ہیں یہ مانی میں بھی یہ ہوا ہے کہ بعض نیک دل اور (باقی بر صفحه ۵۵)
ے لیکن اس کا یہ مطلب نہیں کہ وہ ہر حالت میں پارٹی کی حمایت میں یا حکومت کی مخالف میں ووٹ دے بلکہ وہ آزاد ہے اور اپنی آزاد مرضی سے جیسی کو بر سر حق سمجھے اُسے ووٹ دے ۔
PARTIES FAKTY SYSTEM.
۳۶
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ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد
۲۶۱
جولائی مثل شوال ۳ راه
نظریۂ سالماتی توانائی
بطورة
اساس فکرِ ولی اللہ
(اداره)
دیہ مقالہ سائنٹیفک سوسائٹی آف پاکستان کے چھٹے سالانہ اجلاس منعقدہ
کراچی میں ۲۵ جنوری شاہ کو پڑھا گیا ۔ کائنات کی ساخت اور حقیقت وجود کے مسائل پر انسان نے بدو شعور ہی سے غور و فکر شروع کر دیا ہوگا ، لیکن تاریخ اسلام میں اس کاوش کا سرغ یونانی حکماء کے افکار کے مطالعے سے چلتا ہے ، جن کی تصانیف کے تراجم عربی زبان میں ابتدائی ہجری صدیوں میں ہو گئے تھے ۔ بے شک قرآن حکیم میں ان مسائل کی طرف اشارات و تصریحات پائی جاتی ہیں ، لیکن وہ اس مقالے
کے حیلے سے خارج ہیں۔ اس وقت صرف یونانی افکار زیر بحث لانا مقصود ہے ۔ بعید ثانی حکماء نے کائنات کی اشیاء میں تغیر و تبدل کا مشاہدہ کرتے کرتے یہ بھی محسوس کر لیا کہ ان تمام تبدعات کے ساتھ ان میں ثبوت ) PERMANENCE) کا پہلو بھی کسی حد تک پایا جاتا ہے۔ چنانچہ اس عالم محمد د اثبات کی بو قلمونیوں نے انہیں اشیاء کی شہوتی پہلو کی طرف متوجہ کیا تو انہوں نے حقیقت وجود تک پہنچنے کی کوشش کی کسی نے پانی کو کائنات کی اصل بتایا کسی نے ہوا کو اور کسی نے آگ کو ۔ آخر دیمقراطیس ( 5 DEMOCRITA) اور لیو سی میں Lucippus) نے مادے کو اجزائے لایتجری سے مرکب بنایا ۔ پس یہاں سے ۔ نظریہ جو ہر ATOMIC THEORY) کا آغاز ہوتا ہے ، جو انیسویں صدی کے آخیر
(LEUCIPRUs
۳۷
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ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
نظریہ سالماتی توانائی
یک یونانی فکر پر قائم رہا۔ افلاطون نے ان مسائل مہمتر پر غور کیا تو اس نے قرار دیا کہ تمام اشیاء کے تصورات (CONCEPTS ) خارج میں وجود رکھتے ہیں۔ چنانچہ حسن ، عدل، سعادت ، سفیدی، 1) اسپ و انسان ہر ایک کی اصل خارج میں موجود ہے ، جسے وہ مثال (IDEA) کہتا ہے ۔ اُس کے نزدیک یہ مثل ہی ہوا ہر مہیں جو اپنے اعراض ( QUALITIES) کے ساتھ حقائق ثابتہ ہیں ۔ اور یہی عالم شہادی کی اصل ہیں ۔ یہ مثل اشیاء نہیں ہیں۔ بلکہ خیال اللہ ( IDEAS ) ہیں اور غیر فانی ہیں۔ انسان ان کا ادراک عقل سے کرتا ہے ۔ یہ مثل زمان موسکان سے ماوراء ہیں، لیکن وہ یہ نہ بتا سکا کہ ان مثل سے مادی اشیاء یا عالم شہادت کیسے ظہور پذیر ہوا ؟ وہ خدا کو خالق و صانع مانتا ہے ، لیکن اس امر کی تشریح نہیں کر سکتا کہ مثل اور وہ بے صورت اوے سے کیسے کام لیتا اور کائنات میں تغیرات پیدا کرتا ہے ؟ اخلاط بی صرف یہ کہتا ہے کہ خدا نے مادے سے مثل کی اشکال پر چیزیں بنا دیں ۔ اُس کے نظام فکر میں مادہ اور مثل ایک دوسرے کے رقیب کے طور پر پائے جاتے ہیں، جن کا آپس میں کوئی ربط و رابطہ نہیں ہے ۔ افلاطوں مثل اور مادے کے چکر میں پھنسا ، تو اُس کا شاگر دارسطاطالیس (ARISTOTLE صورت اور مادے کی بھول بھلیوں میں مبتلا ہو گیا ۔ وہ صورتوں کو مستقل بالذات ماننا ہے لیکن یہ ثابت نہیں کر سکتا کہ ان دونوں کا وہ رشتہ با ہمی کیسے قائم ہوا جس سے عالم کی صورت گری
ہوئی ۔
افلاطوں اور ارسطاطالیس کے ہو۔ مادے اور غیر ماد سے کی ثنویت : چلتی رہی۔ جیسے مسلمان حکما ربھی یہ نانی فلسفے کی حدود کے اندر رہ کر ڈور نہ کر سکے ۔ یہاں تک کے انتظار تصویں صدی عیسوی کے آغاز میں وہ قائد و زعیم دورۀ حاضر پیدا ہوا ، جیسے دنیا امام ولی سے دہلوی کے نام سے جانتی اور یاد کرتی ہے
امام ولی اللہ ہوئی شعراء میں پیدا ہوئے ۔ یہ صدی تر عظیم ہند میں شدید انتشار کا زمانہ ہے۔ اس صدی میں پرتگیزوں ، ولندیزوں ، اور فرانسیسیوں کے مقابلے میں انگریزوں نے اس پر عظیم میں فوجی اور سیاسی غلبہ حاصل کر لیا، جس کا آغاز جنگ بائے کہ ایک سے اور


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
۲۷۳
نظریہ سالماتی توانائی
اختتام استحکام جنگ پلاسی (۱۷۵۷ء) میں انگریزوں کی فتح پر ہوا ۔ اسی دور میں مرمٹوں نے سر اُٹھایا اور دولت مغلیہ کو پارہ پارہ کر کے دلی پر قبضہ جالیا۔ اس فتنے کو دبانے کے لیے امام ولی اللہ دہلوی نے احمد شاہ ابدالی کو ایک خط کے ذریعے دعوت جہاد دی اور احمد شاہ نے جنگ پانی بہت سوم (۶) میں مرہٹوں کے خواب شہنشاہی سمند کو ہمیشہ کے لیے پریشان کر دیا ۔ اس سے ایک سال بعد ان امام صاحب نے وفات پائی۔ ) راسی صدی میں میوہ آپ میں مادہ پرستی کا ظہور ہوا ۔ جس نے وہاں نا مہدیت کا ایک طرح خاتمہ کر دیا ۔ بلکہ اس کے ساتھ اخلاق کا جناندہ نکال دیا ۔ اس کا نتیجہ یہ نکلا کہ سیاسیات میں معاہدوں کی پابندی غیر ضروری قرار پاگئی ۔ سائنس کی تحقیقات کا استعمال خدا شناسی کے بجائے سرمایہ داری ، استحصال اور شہنشاہیت کی توسیع کی خاطر ہونے لگا اور اس کی بہات مادے تسخیر تک محدود ہو کر رہ گئیں ۔ اس کے علاوہ کسی چیز کو تسلیم نہ کیا گیا ۔ یہاں تک کہ حیات
ل
اور ذہن انسانی کو بھی مادے ہی سے ماخوذ ثابت کرنے کی کوشش کی گئی۔
•
اس دور میں یورپی اقوام " یا جوج ما بوج" کی طرح ایشیاء اور افریقہ، بلکہ شمالی اور جنوبی امریکہ اور آسٹریلیا پر بھی چھا گئیں ۔ وہ جہاں گئیں وہاں اُنھوں نے سرمایہ پرستی ، مادہ پرستی ، اور حتی ثقافت (SENSATE CULTURE) کے جھنڈے گارڈ دیے ۔ اس سے نہ صرت نہ یہ کہ مختلف اقدام اُن کی غلامی میں مبتلا ہوگئیں گئیں ۔ بلکہ ذرا آگے چل کہ قریب قریب تمام قوام
جن میں خود یہ رپی تو میں سمجھی داخل ہیں اعلیٰ انسانی اقدار سے محروم ہو گئیں ۔ انیسویں صدی کے اخیر تک یورپ میں مادے کے متعلق یہی یقین کیا جاتا رہا کہ یہ جواہر ( ATOMS) سے بنا ہے اور اس کے مختلف عناصر ) ELEMENTS) ناقابل
تبدل ہیں۔ لیکن شششاء میں ریڈیم کی دریافت نے مادہ پرستی کا پانسہ پلٹ دیا اور اہل علم کو مات سے کے متعلق اپنے افکار پر نظر ثانی کرنی پڑی ۔ اس دریافت نے نہ صرف یہ کہ مادے کی ساخت کے متعلق غور و فکر کا ایک نیا باب کھول دیا ، بلکہ یہ بھی ثابت کہ دیا کہ عناصر کے عدم تبدل کے متعلق جو خیالات تھے وہ بھی قابل تبدیل ہیں ۔ آگے چل کر یہ ثابت ہو گیا کہ یہ نظریہ صحیح نہیں ہے
۳۹
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که ماده ایجز اول نتیجزلی (ATOMS) سے بنا ہے ۔ اب ماقے کا ہر ایک بعد ہر مہرتی الاصل نکلا ۔ اور معلوم ہوا کہ اس کا ایک مرکنده ( NUCLEUS) ہے، ہو مثبت برق پاروں POSITIVE PROTONS) سے مل کر بنا ہے اور اس کے گرد منفی برقیات (ELECTRONS) محو گردش ہیں۔ اس طرح مادہ ایک قوت یا توانائی (ENERGY) کی منجمد (CONCEALED) شکل قرار پایا ۔ سائنسدانوں نے اسے ایک انکشاف قرار دیا، لیکن حقیقت یہ ہے کہ مادے کے متعلق مغربی سائنس دانوں کے تصور میں یہ تبدیلی آنے سے ڈیڑھ سو سال پہلے امام ولی اللہ دہلوی نے لکھا تھا:
اعلم انه دلت احاديث كثيرة على ان في الوجود عالماً
غير عنصري تتمثل فيه المعانى باجسام مناسبة لها في الصفة وتتحق هنالك الاشياء قبل وجودها في الأرض نحوا من التحقق وان كثيراً من الاشياء مما لاجسمن لها عند العامة تنتقل وتنزل ولا يراها جميع الناس
رحجة الله البالغة ، جمال الدین ایڈیشن ص ۱۲)
ترجمہ: معلوم رہے کہ بہت سی احادیث نبویہ ( على صاحبتها المحبة والسلام) اس بات پر دلالت کر تی ہیں کہ عالم وجود میں ایک ایسا عالم بھی ہے، جو غیر مادی ہے۔ معنوی اشیا اُس میں اُس عالم کے مناسب اجسام کی شکل اختیار کر لیتی ہیں اور کمرہ ارض پر مادی اشیاء وجود پذیر ہونے سے قبل اُس عالم میں وجود پذیر ہوتی ہیں اور ان کا وجود وہاں اُس عالم کے مارے ہی میں ہوتا ہے ...... نیز بہت سی اشیاء جن کا عوام کے نزدیک جسم نہیں ہوتا اُس عالم سے آتی جاتی ہیں ، حالانکہ کوئی شخص انہیں برائی المعین نہیں دیکھ سکتا ) امام صاحب کی اصطلاح میں یہ عالم مثال ہے، جسے افلاطون اورہ IDEAS) کہتا ہے۔ امام صاحب عالم مثال کو قوت مثالیہ قرار دیتے ہیں اور مادے کو اس کی
OF)
UNIVERSE
منجمد (CONCEALED) شکل، اور یوں اس فکر میں وہ افلاطون اور ارسطاطالیس اور دیگر
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حکماء قدیم سے الگ ہو کر عہد حاضر کے حکما۔ مغرب کے سرخیل بن جاتے ہیں، جو مادے کو قوت : ELECTRIC ) سے بنا ہوا تسلیم کر نے لگے ہیں ۔
ENERGY )
امام ولی اللہ دہلوی کے عالم مثال کی تشریح کرتے ہوئے اُن کے پوتے حضرت مولانا محمد اسمائے
شہید بالا کوٹ اپنی بے نظیر تصنیف " عبقات" میں فرماتے ہیں:-
كما ان في الخارج عالمًا هو من الشخص الأكبر كالصورة العقلية من امدنا في النزاهة من المادة ولواحقها والبادية للامور الشهادية وهُوَ عالم الارواح، كذلك ههنا عالم هو من الشخص الاكبر كالصورة الخيالية من احدنا في النزاهة عن نفس المادة مع الانصاف بلواحقها من الاشكال والامتدادات والاتصاف بكونه في الجهة والقبول للاشارة الحسية بانه هنا وهناك ويسمى بعالم المثال فلا جرم ان لا تزاحم فيه ولا تصادم ........ ويسمى الموجودات فى عالم المثال بالمثل....... تصادم. ثم المثل منها أصلية ومنها انعكاسية (عبقات" شائع کرد المجلس المعلمی کی اچھی ص ۲۱۲ - ۲۱۳ ملخصاً) -
ترجمہ : جیسے خارج میں ایک عالم ہے جو شخص اکبر ( MACROCOSM) ، کے ساتھ وہی نسبت رکھتا ہے جو ماد ہے اور اس کے خواص سے پاک ہونے کے لحاظ سے عقلی تصویرات کو فرد انسانی کا ساتھ ہے اور وہی اُمور شہادی، یعنی حوادث مادگی کا مبدا بھی ہے ، اسے عالم ارواح کہتے ہیں ۔ ویسے ہی ایک اور عالم بھی ہے جوہ نفس مادہ سے تو پاک ہے لیکن اشکال ( FORMS ) اور امتدادات DIMENSION) سے متصف ہے اور وہ بہت بھی رکھتا ہے
J
اور اشارہ کسی بھی قبول کر لیتا ہے۔ اور کہا جا سکتا ہے کہ یہاں ہے یا وہاں ہے۔ یہ عالم شخص اکبر کے ساتھ وہی نسبت رکھتا ہے مجھ ہماری قوت خیالیہ کو ہم سے ہے
اسے عالمیم مثال و
IDEA S
۷۱VERSE OF) کہتے ہیں۔ اس عالم میں تنہائم تو یادم


تند جوان القرآن جلد ۹۹ عدده
144
نظریہ سال کی توانائی
نہیں ہے ... عالم مثال کی موجودات کو مشکل کہتے ہیں ۔ پھر یہ مثل یا تو اصلی ہوتی
.....:
ہیں یا انعکاسیہ) ۔ امام ولی اللہ و ہولی نے عالم مثال کی تفصیلات حجۃ اللہ البالغہ کے علاوہ اپنی دوسری تصنیفات مثلاً " سطحات" اور " التفہیمات الالہیہ میں بھی بیان کی ہیں ۔ ان سب بیانات کا خلاصہ یہ ہے کہ مادہ غیر مادی الاصل ہے۔ وہ ایک قوت یا توانائی سے بنا ہے جسے قوت مثالیہ کہتے ہیں ۔ جس طرح یہ توانائی مادی شکل اختیار کر لیتی ہے۔ اسی طرح مادہ اُس توانائی کی حیثیت اختیار کر لیتا ہے۔ یہ قوت مثالیہ صفات میں قوت روحانیہ اور مادے کے تین بہین ہے اور قوت روحانیہ کا تعلق تجلی رحمانیہ کے ساتھہ ہے ۔ اس طرح امام صاحب مادے کو بالواسطہ خدا تعالیٰ کی ایک تجلی کی تخلیق اور تجلیات کا مورد ثابت کرتے ہیں۔ اس تشریح سے یہ مسئلہ بھی حل ہو جاتا ہے۔ کہ خدا تعالیٰ نذیر کائنات کے لیے مادے میں کس طرح سے تصرف کرتا ہے اور مادہ اس تصرف کو کیوں قبول کرتا ہے۔ افلاطون اپنے مثل سے مادے کا ربط نہ دکھا سکا اور ارسطاطالیس بھی ہیں آکر ٹرک گیا ، لیکن امام ولی اللہ دہلوی اُن سے آگے بڑھے کہ مراتب وجود ( STAGES OF BEING) کا ایک ایسا سلسلہ قائم کرتے ہیں جس میں مادہ ( MATTER ) سجلتی الہیہ کا ایک پہ تو بن جاتا ہے۔ یوں سلسله مراتب وجود مکمل ہو گیا ہے اور ایک مرتبے سے دوسرے مرتبے میں دخل و تداخل سمجھے میں آجاتا ہے۔ غالباً اسی وجہ سے امام صاحب فرماتے ہیں:
على من می شناسم این گہرد ردان حکمت را
فلاطون، آه ! گھر مے دیدہ یونانے کہ من دارم
اب حکماء جدید نے بھی دو صدیوں کے بعد تسلیم کر لیا ہے کہ مادہ بغیر مادی الاصل ہے ،
چنانچه مشهور بجمر من حکیم میکس پلانک )
MAX PLANCK کہتا ہے:
ر شعور کی تشریح مادے اور اُس کے نوا میں سے کمردنی ناممکن ہے ، میں تو
شعور کے تقدم کا قائل ہو گیا ہوں اور مادے کو اس سے مستخرج مانتا ہوں " اشتراکی فلسفہ مادہ کے ماہرین کی تیار کردہ
A TAXT BOOK OF MARXIST
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PHILOSOPHY ) فلا في جمه روسی ماہر نظریات - M.SHIROK OF THEO RETIRE AN - ) کی زیرنگرانی ) LENIN GRAD INSTITUE OF PHILOSIPHY) نے تیار کی ہے ، کہتے ہیں کہ (NONDIALECTICAL) جامد فکر یہ مسئلہ حل نہیں کہ
مسجد
سکا کہ مادہ اور ذہن آپس میں کیسے عمل اور رد عمل کرتے ہیں" اشتراکی سجہ ( DIALECTICAL) فکر اسے کسی طرح سے حل کرتا ہے ، وہ بھی نشن لیجیے ۔ وہ کہتے ہیں کہ ہمدلی فکر مادے کے ایسے تصویر کی اجازت دیتا ہے جوا رہ تضاء کی ایک منزل بجوار سے دوسری منزل میں پہنچے کہ بدل جاتا ہے ۔ مادہ ارتقاء کی ایک منزل میں ذہن سے عادی ہے ۔ لیکن دوسری بالائی منزل میں وہ ذہن والی ہے۔ جب مادہ دماغ میں ایک خاص ترتیب پاتا ہے، تو وہ خود ہی سوچنے لگتا ہے ۔ اگر دماغ کے سنجابی مادے سے باہر مادے کے خواص میں قوت متفکرہ داخل نہیں ہے ، تو اس کے یہ معنی نہیں ہیں کہ اُن غیر معمولی حالات میں جو دماغ انسانی کے اندر پائے جاتے ہیں ، مادے میں نئی خاصیتوں کا ظہور نہیں ہو سکتا کر من!) ظاہر ہے کہ روسی ماہر نظریات کا بیان اصل مسئلے کو حل نہیں کر سکا ، وہ اُسے ٹال گیا ۔
اس لیے اصل پوزیشن وہی رہی کہ مادہ غیر مادی ذہن سے کیسے متاثر ہوتا ہے؟ (PROF. J.B.S. HALDANE ، جن کا حال حین
NE)
پروفیسر ہے۔ بی ۔ الیس ہالڈین ( NE ہی میں انتقال ہوا ہے ، کہتے ہیں :-
طبیعیاتی اور حیاتیاتی مظاہر کی طرح سے ترجمانی کی جاتی ہے ، اُسی
طرفہ پر شعور کی تشریح کامل ناکامی پر منتج ہوتی ہے۔
ڈاکٹر آئن سٹائن )
مانتے ہیں ۔
EINSTAIN ، محبھی ذہن اور شعور کو بنیادی حقائق
BELIEF MODERN
り
Dr.
D
OUTLINE OF " کے مدیران لکھتے ہیں:۔
"
...... اب یہ بات آئینے کی طرح صاف ہو چکی ہے کہ شخص اکبر کوئی بے جان
کل نہیں ہے ، اُس مادیت کا ، جو کائنات کو ایک مشین قرار دیتی تھی اور حیات
اور ذہن کو بادی پر زوں کی طرح سمجھتی تھی، دیوالہ نکل چکا ہے ۔ ص ۱۴۳)
۴۳
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وہ سلسلہ کلام جاری رکھتے ہوئے کہتے ہیں:۔ و مادے کے برقی الاصل ثابت ہو جانے سے اُس کی مادیت کا خاتمہ ہو چکا ہے ۔ اُس کا وہ ٹھوس پن جو پہلے اُس کا خاصہ سمجھا جاتا تھا، جاتا رہا اور کائنات کا میکانکی تصویر بھی اس کے ساتھ ختم ہو گیا ۔ اب ان تصورات کا کچھ بھی باقی نہیں رہا ۔ ....... اب رہ گئی ہے صرف قرت یا توانائی ( ENERGY ) ۔ اب ہمیں کچھ ایسے پر اسرار عالم کی طرف اشار سے مل رہے ہیں جو شما بابہ انسانی فہم و ادراک سے بانی تری ہے ۔ ہمارے سامنے نا معلوم، غیر عنصری ، چهار گبری
DIMENSIONAL}
Fou ( عالم کی ایک دھندلی سی تصویر آرہی
ہے، جس کے نقوش ذہن انسانی کی نگاہ اخذ کرنے سے عاجز ہے کہ رھی ۱۴۸) اس بیان سے ظاہر ہے کہ وہ " نام علوم غیر مختصری چهانه بعد می عالم " امام ولی الله دہلوی کے عالم مثال میں ہے ۔ امام صاحب کے نظریہ عالم مثال کی اس مختصر سی تشریح اور تجلی رحمانی کے ماتھے اس کا ربط قام ہو جانے کے بعد وحدۃ الوجود کی اس سائینٹفک تشریح کے قبول کرنے سے کسے انکار ہو سکتاہے که تمام معلوم قوتیں ، یعنی برق حرارت، انور مقناطیس و غیره چو نکہ آپس میں تبدیل ہو جاتی ہیں ، اس لیے لا محالہ وہ اصل میں ایک ہی فوت یا توانائی کی مختلف شکلیں ہیں، اگر اس قوت کو جو ان تمام قوتوں کی اصل ہے، امام ولی اللہ دہلوی کی صطلاح میں قوت اللہ قراردے ہیں تو مراتب وجود کا سلسلہ مکمل ہو جاتا ہے۔ اور اس کا تعلق ایک وجودا قصی سے قائم ہو جاتا ہے جسے امام صاحب حقیقت قصوئی کے نام سے یاد کرتے ہیں ۔
م
امام ولی اللہ و عمومی نے عالم مثال کا جو نظریہ پیش فرمایا ہے ، اس کے سلسلے میں انہوں نے انسانی وجود کی ساخت پر بھی لکھا ہے۔ وہ فرماتے ہیں کہ انسانی اعمال و اخلاق کے نتائج مادی بیانات کے اندر محفوظ نہیں رہتے ، بلکہ اس بدن کی ایک اور نہ ( LEVEL) ہے، یعہ وہ قسمہ کہتے ہیں اور جو قوت مثالیہ کے عمل کی آماجگاہ بھی بنتا ہے ۔ ہمارے تمام اعمال و اخلاق سے پیدا ہونے والے تصورات ( IMAGES ) اس تسمے میں محفوظ رہتے ہیں۔ میں نسمی بان ہمارے حواس
۴۳
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کا مقام ہے۔ اس کے اندر ایک نہ ہے جمعہ روحی بدن ہے ۔ اس میں نسمے سے لطیف تر موح
کے مظاہر دیکھے جاتے ہیں ۔ اگر پاکستان میں کبھی نفسیات پر تحقیقات کی جائے تو ممکن ہے کہ امام صاحب کے یہ اور اسی سلسلہ کے دیگر اقوال کچھ کام دے سکیں۔
امام صاحب کے نزدیک حیات ارمنی د یہ اصطلاح به مقابلہ حیات ما بعد الممات اختیار کی گئی ہے) کے مظاہر کا بڑا حصہ نسیمے ہی کے متعلق ہے جسے وہ نیم مادی اور نیم غیر روی جسم قرار دیتے ہیں۔ اہل طبیعات میسن ( MESON ) کو اس قسم کا ایک درہ قرار دیتے ہیں۔ ہمارے علوم کا بڑا حصہ خصوصاً ان علوم کا جن کا تعلق ارتقاء بدنی کے ساتھ ہے ، اس سمے
میں محفوظ رہتا ہے۔ معادیات ( ESCNATOLOGY) کے سلسلے میں اُن کی تحقیق یہ ہے کہ اُس کا تعلق منزل اقبل میں عالم مثال ہی کے ساتھ ہے ۔ چنانچہ وہ حجتہ اللہ اور تقسیمات میں عشر اور وقائع حشر کے متعلق
لکھتے ہیں، تو اس عالم کے عجائبات کو قوت مثالیہ ہی کے ذریعے سے حل کرتے ہیں ۔
مشہور فاضل مغرب سر جیمر جینزا JAMES TEALS (317) مجھی ماورائے مادہ عالم کی کیفیت بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ وہ چہا ربعدی عالم ایسا عالم ہے جسے ہم موجودہ حالت میں اپنے تصویر میں نہیں لاسکتے۔ اسے سمجھنے کے لیے ایک نیا ذہن پیدا کرنا ہوگا، نئی آنکھیں درکار ہوں اور نئی قسم کی سمجھ چاہیے ہو گی ۔ حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بہشت کے عالم کا تذکرہ کرتے ہوئے فرمایا۔
لا عين رأتُ ، ولا اذن بسمعتُ ، ولا خطر على قلب بشئ . یعنی ان اشیاء کی کیفیت نہ کسی آنکھ نے دیکھی، نہ کسی کان نے شنی اور نہ کسی انسان کے ذہن میں گذری۔ کیا سر جیمز جینز اسی عالم کی طرف اشارہ نہیں کہ رہے، جو عالم مثال ہے، اور عین پر امام ولی اللہ دہلوی نے کافی تفصیل سے لکھا ہے ۔
اصل میں عالم مثال کی کیفیات کے سمجھنے کے لیے ، جیسے سر جیمز جینز نے لکھا ہے ، انسان کو ایک
۴۵


نز جبان القرآن جلد ۹۹ عدده
نظریه سالماتی توانائی
نیا ہی ذہین درکا ر ہے، لیکن بقول امام غزالی جب انسان کے اندر حس ششم بیدار ہو جاتی ہے، جسے وہ جس نبوت قرار دیتے ہیں تو اس عالم کی کیفیت حسب استعداد سمجھ آجاتی ہے ۔ مذہب کے بیشتر حقائق کا تعلق منزل اقول میں عالم شہادت اور عالم مثال ہی کے ساتھ ہے۔ اس لیے اہل مذیب کا بھی فرض ہے اور علم الحیات اور علم النفس اور علم طبیعیات کے ماہرین کے لیے بھی ضروری ہے کہ وہ اس عالم کی تعلیمات کی روشنی میں اس عالم کی تحقیقات کریں، جس کی کچھ کیفیت امام صاحب نے بیان فرمائی ہے۔ قوت مثالیہ کی کیفیت بیان کرتے ہوئے امام صاحب نے اشارہ کیا ہے کہ مادہ اسی سے نبتا ہے۔ کیا ہمارے سائنس دان اس واضح اشارے کو کام میں لاکھہ اپنے معامل میں مادہ پیدا کرنے کی کوشش کریں گے۔ اگر سورج کی روشنی کے طبیف ( SPECTRUM) میں ہیلیم گیس (HELIUM GAS) ہیلیم کا خطہ مشاہدہ کر کے ذہن پر اس کا وجود قائم کیا جا سکتا ہے تو کائنات میں لائیڈ روجن گیس کی تخلیق کا علم ہو جانے کے بعد کمرہ زمین پر مائینی گیس 1 HYDROGEN GAS) کیوں پیدا نہیں
کاش حکومت پاکستان ایک سائنس منسٹر ی مستقل طور پر قائم کر کے اُسے اجازت دے دے کہ وہ جس قدر فنڈ مطلوب ہوں ، پاکستان کے سالانہ بجٹ میں رکھے لیا کہ سے اور تخلیقی مادہ کی مہم شروع کرے۔ اس کا ایک قیمہ تو یہ ہوگا کہ خدا وند تعالیٰ احسن الخالقین ثابت ہو جائے گا۔ دوسرا نتیجہ یہ ہوگا کہ وطن عزیز پاکستان عالمگیر علی برادری کا سر تقبیل بن جائے گا۔
اس کے جو سیاسی امکانات ہیں، ان پر بحث کرنے کا یہ مقام نہیں ہے ۔ اگر خدا وند تعالیٰ ہمیں یہ توفیق ارزانی فرما دے کہ ہم تعلیق مادہ کا معمل قائم کر لیں، تو حتی یہ ہے کہ اس معمل کا نام "معمل ولی اللہ" THE WALIULLAH) رکھا جائے۔
LABOR ATORY
قرآن حکیم میں سیدنا ابراہیم سے وعدہ کیا گیا کہ انی جاعلك للناس اما ما ر میں تجھے امامت اقوام بخشوں گا ) ۔ تاریخ شاہد ہے کہ نبی سیدنا حضرت موسیٰ علیہ السلام نے یہ مقام شیع حاصل کرنے کی کوشش کی ۔ آپ کا پروگرام ہی یہ تھا کہ بنی اسرائیل کو مصر سے نکال کر کستان میں ایسی ائیں
۴۶


ترجبان: القرآن جیله ۹۹ عدد ه
نظر یہ سالماتی توانائی
اور اُسے امامت اقوام کا مرکز بنائیں، لیکن جو قوم یہ کہہ اُٹھے : اذهب انت وربك فقائلا أنا ههنا قاعدون ( جاتو اور تیرا رب دونوں ہی دشمن سے لڑو ، ہم تو یہیں بیٹھیں گے)
وه امامت اقدام کا کیا تصور کرتی اور اُسے حاصل کرنے کے لیے کیا جہدوجہد کرتی ؟ بنی اسرائیل کے بھائی بندوں یعنی بنی اسماعیل نے سیدنا ابراہیم کی انقلابی تحریک جنینیت
کا بیڑا اٹھایا تو انہوں نے اُسے واقعی بین الا قوامی مقام پر پہنچانے کی کوشش کی ۔ وہ اپنی تاریخ میں ایک مرتبہ حجیت اقوام پیدا کر چکے ہیں ہو اُس زمانے کے حالات کے مطابق محتھی۔ اب مختلف اقوام اسلام میں داخل ہیں ۔ اُن میں سے ایک ہم اہل پاکستان بھی ہیں ۔ آئیے
حضرت امام ولی اللہ دہلوی کے جامع فکر کی مدد سے ایک نیا مجتمع اقوام پیدا کریں۔ امام ولی اللہ دہلوی نے قوت مثالیہ کے ذریعے سے تخلیق مادہ کی طرف ہجو اشارہ کیا ہے وہ نہایت معنی خیز ہے۔ خدا وطن عزیز پاکستان کے سائنس دانوں کو توفیق عطا فرما کہ وہ یہ عمل کامیابی
کے ساتھ انجام دیں۔ وما توفيقنا الا بالله العلى العظيم
مام


"1
جو قرآن جلد ۹۹ عدده
ہوں کی دشوا
رسائل و مسائل
زکوۃ اور بنوہاشم ( اعوان)
سف
سوال: تفہیم القرآن جلد دوم می -۱۰-۱۰۲ سورة توبہ میں مولا نا سید ابوالاعلیٰ مود و دوئی نے بنی ہاشم کے لیے زکرہ حرام لکھی ہے نیز آسان فقه جلد دوم مولانامحمدیون صاحب نے می ۱۰۸ پر لکھا ہے کہ " نبی صلی اللہ علیہ و آلہ و سلم نے اپنی ذات اور اپنے خاندان یعنی بنی ہاشم کے لوگوں پر زکوٰۃ کا مال حرام کر دیا ہے۔ یا پھر من 1 اپر مزید لکھنا ہے کہ بنی ہاشم کی اولاد میں تین خاندانوں کو تر کواۃ دینا جائز نہیں ۔ ۱۔ حضرت عباس
کی اولاد ۔ ۲۔ حارث کی اولاد ۳ - ابوطالب کی اولاد - رسائل و مسائل جلد دوم می ۱۵۰ آخری پیراگراف بنی ہاشم پر زكرة لينا
حرام ہے اتھے۔ ہماری مقامی ذکورہ کمیٹی میں سات میں سے تین آدمی جماعت کے نہ کی ہیں ۔ چیئر مین بھی رکن ہیں مستحقین کی فہرستیں تیار کہتے وقت ہم نے اپنی قوم اعوان قطب شاہی کے غربا کو بنی ہاشم ہونے کی بنا پر یکسر قلمزد کر دیا ۔ حمر اب جواب نامہ پڑھنے پر سخت اضطراب پیدا ہوا۔ یہ موقف سابقہ موقف سے ٹکراتا ہے اور اس سے جماعت کے مخالفین کو موقع مل گیا ہے کہ ابی جماعت والوں کے فتوے گھر کی پیدا وار ہیں۔ جب چاہا بنی ہاشم کو محروم کر دیا جب چاہا حقدار قرار دے دیا ۔ گذارش یہ ہے کہ بزرگوں کو کوئی بھی قدم اُٹھاتے وقت اچھی طرح سوچ لینا چاہیے۔ کمزور دلائل ہے کو بنیاد بنا کہ موقف میں تبدیلی کافی نقصان دہ ہے. اگر بنی ہاشم کے لیے زکواۃ وعشر


ترجمان القرآن جلد 11 عدد
رسائل و مسائل
میں امداد کی گنجائش ہے۔ تو ہم نے اپنی فہرستوں سے بتا ملی، بیوگان ، مساکین بے سہارا طلبا، مسجد اعوان خاندان سے تعلق ہونے کی بنا پر ہاشمی ہیں ، کاٹ دیا ہے۔ حالانکہ 90 فیصد عشر اعوانوں میں سے وصول ہوگا، کیونکہ مستی کے مالک ۹۰ فیصد اعوان ہی ہیں ۔ فہرستیں بن کہ پاس ہو چکی ہیں ۔ اب ہم اپنے خاندان کی سفر با کی کوئی مرد نہیں
کر سکتے ۔ براہ کرم وضاحت فرمائیں کہ مانع موقف میں تبدیلی کے کیا اسباب ہیں ۔
جواب:۔ زکواۃ کونسل کے سوالنامے کے جواب کے سلسلے میں آپ کا خط موصول ہوا جو اب درج ذیل ہے۔ زکواۃ کمیٹیاں تو اُن قوانین کے تحت تقسیم زکواة کی پابندہ میں بھر انہیں صوبائی یا مرکز می زکواۃ کو نسل کی طرف سے دیئے جاتے ہیں۔ نہ کہ اُس رائے کے تحت بجود نہ گواہ کونسل کے سوالنامے کے کسی جواب میں ظاہر کی گئی ہو۔ اس لیے یہ بات سمجھ سے بالا تر ہے کہ مرکز علوم اسلامیہ کی کمیٹی نے نہ کواۃ کو نسل کے سوالنامے کا جو جواب دیا ہے اُس پر عمل کر نے کے آر
مکلف ہو گئے ہیں ۔ نہ کواۃ کو نسل کے سوالنامے کا جواب متعد د علماء کرام اور مر دوسرے افراد نے دیا ہے ۔ فیصلہ تقر ودہ ہو گا بعد ان سب آراء کو پیش نظر رکھ کر کیا جائے کیونکہ اس طرح کے مسائل میں انفرادی یا کمیٹیوں کی آرا فیصلہ قرار نہیں پاتیں بلکہ فیصلہ وہ رائے قرار پاتی ہے بعد اجتماعی حیثیت اختیار کر جائے ۔ دوسرے لوگوں کی طرح ہم نے بھی اپنی رائے اجتماعی غور و فکر کے لیے بھیج دی ہے۔ اب یہ مرکزی زکواۃ کو نسل اور اُس میں شامل علماء کا کام ہے کہ وہ ان سب آراء کی روشنی میں اجتماعی فیصلہ دینے کا اہتمام کریں ۔ جہاں تک افراد کا تعلق ہے انہیں ابھی تک ہم احتیاط یہی رائے دیتے ہیں کہ وہ بنو ہاشم کو صرف اپنے " نفلی صدقات"
یا ہدا یا وغیرہ ہی دیں ۔ جہاں تک نہ کھارہ کو نسل کے سوالنامے کے جواب میں ظاہر کہ وہ رائے کا تعلق ہے تو وہ جس انداز میں پیش کی گئی ہے ہمیں بوجوہ وہ قوی نظر آئی ہے اور ہماری خواہش ہے کہ زکواۃ کونسل اس رائے کے بارے میں پیش کردہ دلائل پر غور کرے اور اگر ملین کرام اس سے اتفاق کریں


ترجمان القرآن جلد 19 عدد
رسائل و مسائل
تو اُ سے عملی جامہ پہنا دے۔ اس سلسلہ میں آپ نے مولانا مودودی رحمہ اللہ کی عبادات کی روشنی میں جو سوال اٹھایا ہے، اُس کا جواب یہ ہے کہ اُن کا تعلق اس طرح کے حالات سے ہے جن میں بنو ہاشم کی کفالت کے دوسرے انتظامات موجود تھے ۔ رہے بلدے ہوئے حالات تو اس کے باسے میں ہر دور میں فقہاء اظہار خیال کرتے رہے ہیں اور جیسے کہ آپ نے ہار سے جواب میں مطالعہ فرمایا ہے امام ابو حنیفہ سے بھی جوانہ کی روایات ہیں ۔ علامہ اور ار شاہ رحمہ اللہ اس مسئلہ پیر امام ابو حنیفہ کے اقوال نقل کرتے ہوئے ارشاد فرماتے ہیں ۔ ونقل الطحاوی من امالی الى يوسف انه جاز دفع الزكواة الى الى النبي عند فقدان الخمس فان في الخمس حقهم، فاذا لم يوجد صح صرفها اليهم وفى البحر عن محمد بن شجاع الثلجي عن الي حنيفه جوازه وفى عند الجيد ان التي بجوازه قلت واخذ الزكوة عندى اسهل من السوان
الرازي
7
ل
قافتي بجوازه ايضاً طحاوی نے امام ابو یوسف کے اعلی سے نقل کیا ہے کہ نظام خمس نہ ہونے کی صورت میں آلِ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کہ زکواۃ دینا جائز ہے اس لیے کہ خمس میں ان کا حق ہے جب وہ نہ رہے تو انہیں زکواۃ دینا صحیح ہوگا ۔ بحر میں محمد بن شجاع نلجی نے امام ابو حنیفہ سے بھی جوانہ کی روایت کی گئی ہے ۔ عقد المجید میں ہے کہ رازی نے بھی اس کے جود از کا فتوی دیا تھا ، میں کہتا ہوں کہ میرے نزدیک سوال کرنے کی بہ نسبت زکواۃ لے لینے میں زیادہ گنجائش ہے۔ اس لیے میں مجھی (یعنی انور شاہ ، اس کے جواز کا فتولی دیتا ہوں " رفیض الباری جلد ۳ ص ۵۲) موٹا تا به رعالم میرٹھی مرحوم نے اس تقریر کو قلمین۔ فرمایا ہے اور جگہ جگہ وضاحتی حاشیے ھی دیتے ہیں۔ اس مقام پر انہوں نے امام ابو حنیفہ سے ہوانہ کے مزید حو الے نقل کر کے شاہ صاحب کی نقل کی توثیق کی ہے۔ اور آج تک کسی نے فیض الباری کے متداول مہینے کے باوجود) یہ نہیں کہا کہ اس میں شاہ صاحب کی طرف جو ان کے فتوے کی قسمت غلطی سے


ترجمان القرآن معبد ۱۰ عود :
رسائل و مسائل
اکثر نامور اور ممتاز علماء احناف اور مفتیان کرام کے اساتذہ میں سے ہیں اور فتوی دینے سے حتی الامکان گریہ کرتے رہے ہیں ، بنو ہاشم کو نہ کرواۃ دینے کے جواز کا فتوی دے رہے
ہیں۔ ایسی صورت میں شاہ صاحب کے اس فتوے کو نظر اندازہ نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن اس کے باوجود ہم نے مطلقاً جوانہ کی رائے نہیں دی بلکہ یہ تجویز کیا ہے کہ ایسے بنو ہاشم جو اپنا مسلک یہ ظاہر کریں کہ موجودہ حالات میں ان کے نزدیک بنو ہاشم کے لیے زکورہ لینا جاگتا ہے، انہیں تہ کراہ دے دی جائے ۔ اور جو بنو ہاشم نہ کراہ فنڈ سے نہ لینا چاہیں ، اُن کے لیے زکواۃ فنڈ کے ساتھ ہی عطیات ، ہدایا اور صدقات نافلہ کا کھاتہ کھول لیا جائے اور انہیں اس میں سے مدد دی جائے ۔ اس طرح اعانت مستحقین کا نظام زیادہ موثر اور منظم شکل میں ہوگا ۔ جہاں تک جماعتی مسلک کا تعلق ہے تو اس سلسلہ میں اس بات کو مد نظر رکھیں کہ فقہی مسائل میں کوئی ایک فقہی نقطۂ نظر صرف اسی صورت میں جماعتی مسلک بن سکتا ہے جب کہ جماعت کی مرکزی مجلس شور کی اُسے جماعت کے مسلک کی حیثیت دے دے مولانا مودودی رحمہ اللہ یا کسی بھی عالم دین کی رائے قابل قدر ہونے کے باوجود جماعتی مسلک کی حیثیت اس شرط کو پورا کیے بغیر اختیار نہیں کر سکتی ۔ جماعت کے اہل علم کے لیے اس بات کی اجازت ہے کہ وہ فقہی مسائل میں اپنی تحقیق کے مطابق کوئی رائے قائم کریں ۔ مذکورہ مسئلہ میں بھی حیات کے اہل علم کو مختلف موقف اختیار کرنے کا حق حاصل ہے ۔ امید ہے کہ آپ اس مختصری
وضاحت میں اپنے لیے تشفی کا سامان پائیں گے۔
۵۱




جمان القرآن حیله ۹۹ عددم
جون شراء شعبان سنگرام
مطبوعات
اوج ثریا مصنف مولانا محمد یوسف صاحب قریشی - ناشر: مؤتمر المولفین جامعہ اشرفیہ پیشاور۔
صفحات : ۲۰۸ قیمت : ۱۵۰ روپے یہ کتاب پشاور کے معروف دینی ادارے جامعہ اشرفیہ کے مہتمم ، اور تاریخی جامع مسجد مہابت خان کے خطیب ، صوبہ سرحد کی معروف علمی شخصیت مولانا محمد یوسف صاحب قریشی کے رشحات قلم کا ایک
قیمتی شہ پارہ ہے ۔ مولی تا محترم دینی حلقہ کے پختہ کار عالم اور صاحب تصنیف بزرگ ہیں۔ موصوف کی اس کے علاوہ دیگر تصانیف میں سے الدعوة الى الخیر، اسلام کا نظام قضا ، نشہ اقتدار اور صدرجم، مشہور و معروف ہیں۔ یہ جملہ کتب اپنے موضوع کی انفرادیت کے اعتبار سے ڈچسپ اور قابل مطالعہ ہیں۔ اوج ثریا" نامی کتاب میں موصوف نے اسلام کے ایک بنیادی رکن روزہ کے متعلق قابل قدر مستند مواد ایک اچھے اور موزوں اسلوب اور بہترین ترتیب سے جمع کیا ہے، کاوش قابل داد ہے۔ ماہ صیام کی آمد آمد ہے یہ وہ مبارک مہینہ ہے جس میں نیکیاں پروان چڑھتی پھلتی پھولتی ہیں بجھے بجا طور پہ نیکیوں کا موسم بہار کہا جا سکتا ہے۔ اس موقع پر اس کتاب کا آنا مفید ہے۔ آخر میں ایک ضروری نکتہ کی جانب توجہ بھی مبذول کرانا ہے۔ وہ یہ کہ اس کتاب کے صفحہ ۲۴ پیہ ایک حدیث منقول ہے ۔ بداء الاسلام غريبا و سعود كما بدأ الخ
ترجمہ ہو۔ اسلام کی ابتداء غیرسوں سے اور انتہاء میں اس میں غریب ہی رہ جائیں گے۔ اگر اس سے مراد یہ ہے کہ ابتداء میں اسلام کی نعمت سے مشرف ہونے والے سبھی غریب ونادار تھے۔ تو پھر حضرت خدیجتہ الکبری، حضرت ابو بکر صدیق ، حضرت عثمان حضرت عبد الرحمن بن عوف
۵۲


ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدد ۴
مطبوعا.
رضی اللہ عنہم کسی زمرہ میں شمار ہوں گے۔
میرے خیال میں صحیح مفہوم یہ ہے کہ اسلام کی ابتداء بالکل اجنبی ، غیر مانوس نا عمال اور میں نشر
میں ہوئی اور اسلام اور مسلمانوں کو اجنبی سمجھا گیا ۔ اسی طرح آخری دور میں لوگ اسلام سے اتنے
غافل ہو جائیں گے کہ اسلام پھر اجنبی بن کر رہ جائے گا۔
افسوس ہے کہ اس کتاب میں کتابت کی خاصی غلطیاں رہ گئی ہیں ۔
سورة البقره اسلسلہ اشاعت : آسان ترجمه قرآن مجید) | ناشران : 1- مسلم اکادمی ، محمد نگر لاہور -۲ پاک مسلم اکادمی ، المفضل مارکیٹ ۱۷ اردو بازا رہا ہوں سائز ۲۴ پر کل صفحات: ۲۸۰ ، سفید کاغذ ، قیمت قسم اعلی : ۲۰۰ روپے عام پر ۲ روپے حافظ نذر احمد صاحب کی علمی دُنیا کی اس تالیف کا ایک منفرد کارنامہ یہ ہے کہ آپ نے سورہ البقرہ کے آخر میں اس سورۃ کے تمام مادہ ہائے افعال مرتب کر دیتے ہیں۔ صرف یہی نہیں بلکہ پورے قرآن مجید کے مادہ ہائے افعال ومجدد اور نہ ملائی مزید فیہ) کے دو چارٹ دو رنگوں میں معروف ابجد کی ترتیب کے ساتھ پیش کئے ہیں ۔ اس کی خوبی یہ ہے کہ ہر لفظ الگ الگ
ترجمہ ہے۔
اعراب اور کتابت کی چند اغلاط ضرور ہیں ۔ اُمید ہے کہ دوسرے ایڈیشن میں انہیں درست
کر لیا جائے گا۔
یادوں کے خطوط مرتب : محمد یونس ناشر: اسلامی مکتبه، حیدر آباد (دکن) مہندوستان : محمد ناشر اسلامی کمتر ، حیدر
ضخامت : ۱۲۸ صفحات سائز: ۱۸۷۲۲
محمد یونس صاحب حیدر آباد دکن سے تحریک اسلامی کے قدیمی رفقاء اور رہ رہنماؤں میں سے ایک ہیں ۔ اچھے منتظم اور صاحب قلم بھی ہیں ۔ یونس صاحب نے اس طویل جدوجہد کے دوران میں مشاہیر خصوصاً جماعت اسلامی سے متعلق رہنماؤں کے چند اُن قیمتی خطوط کو یک جا کر دیا ہے ہو


تریجا ان الحق آن میله ۹۹ مورد
مطبوعات
حیدر آباد (دکن) کے رفقاء کے یا خود اُن کے نام وقتا فوقتاً آتے رہے ۔ یہ خطوط جماعت کے الہ تقادی تاریخ کے مراحل ، دعوت کے خدو خال اور مسائل و معاملات میں رہنمائی کا قیمتی سرمایہ ہیں۔ مجموعہ میں محفوظ الرحمن نامی بچہ پدری نیا نہ علی خان ، مولانا سید ابوالا علی مودودی میاں طفیل محمد ابو الخیر مودودی ، محمد بہادر خان اور قمر الدین خاں کے ۶۵ مخطوط ہیں ۔ اگر ان پر حواشی یا تعلیقات نہیں لکھے گئے گھر پھر اُن کو سمجھنے میں کوئی خاص وقت نہیں ہوتی ۔ بلاشبہ یہ خطوط ایک قیمتی مجموعہ ہے جسے نظر انداز نہیں کیا جاسکتا ۔ اور ہم سب لوگ اس کی تقلید میں ہندوستان کے تحریکی قلم کاروں اور محققین سے اس بات کے آرزو مند ہیں کہ وہ فکر و دانش اور رہنمائی د حکمت کے ایسے موتیوں کو احتیاط کے ساتھ بچن کر پیش کرنے کا اہتمام کریں۔ خصوصاً داعی تحریک مولانا سید ابو الاعلی مودودی کی ابتدائی نہ ندگی، کام کے اثرات اور دعوت کے مختلف پہلوؤں پر تو بہت کام کی ضرورت ہے۔
ماہنامہ الصدیق (بنگلور) مدیر اعزازی محمد علی جعفری ، مدیر ڈاکٹر سید جمال احمد امین آبادی، تا شر الصديق پبلیکیشنز را جامع کامپلکس سری نرسمہا روڈ ۔ بنگلور (انڈیا)
قیمت نی پرچہ /۴ رو پے۔ سالانہ ۳۰ روپے (بھارت میں) سال اول کا پہلا شمارہ سامنتے ہے ۔ "لمعات (اداریے) اور قرآن و سنت کی تعلیمات کے بود چند اچھے مضامین شامل ہیں (ا) علامہ اقبال کی نئی نسلوں سے توقعات ۲- عالم رنگ و بور در شانسی باتیں : ۳۔ " اسلام کا نظام تعلیم ، م - "تکنولوجی" ، " ٹیپو سلطان کا قول فیصل " لکھنے والے ذہنی لحاظ سے قابل اعتماد ہیں ۔ پہلا شمارہ مستقبل کی ترقی کے امکانات کی امید دلاتا ہے، مگر اس ارہ لیلی " میں " خطر است بجاں" والی بات کچھ زیادہ ہی ہوتی ہے۔
، -
اسلام اور پاکستان از بجناب ڈاکٹر اسرا به احمد - ناشر: مرکز می انجمن خدام القرآن - ۳۶ کے قیمت : ۵۰ روپے
ماڈل ٹاؤن - لاہور - یہ ڈاکٹر صاحب کی ان چند منتخب تحریروں کا مجموعہ ہے جو موصوف نے ۶۸ - ۱۹۶۷ء


ترجمان القرآن چیلر ۹۹ عدد 6
مطبوعات
میں پیشاق میں پیش کیں۔ اس مجموعے کا خوبصورت عنوان اپنی جگہ، اس میں حقیقی زور قلم اس پر صرف کیا گیا ہے کہ مولینا مودودی نے اسلام کا کام خراب کر دیا ورنہ نہ جانے کیا ہو جاتا ۔ اس مضمون کو ڈاکٹر صاحب بار بار سورنگ سے باندھتے ہیں مگر اندر کوئی پیز ایسی ہے جو کسی طرح تسکین نہیں پاتی ۔ ڈاکٹر صاحب بہ صد شوق اپنے مشغلے کو جاری رکھیں اور جتنے زیادہ سے زیادہ حضرات اس کا رغیر سے فائدہ اُٹھانا چاہئیں۔ ضرور اٹھائیں خدا کرے کبھی کبھی ان کو دلی اطمینان حاصل ہو جائے کار سے کردم !
دیقیہ سیاسی جماعتیں اور اسلام کا سیاسی نظام )
خدا ترکس مسلمان حکمرانوں کو عوام کو نوکر شاہی کی چیرہ دستیوں سے بچانے کے لیے قضاء مظالم کا شعبہ کھولنا پڑا ہے اگر چہ خالہ سیاسی حکمرانوں کا ا تھے پکڑنے والا کوئی نہ تھا ۔ الا یہ کہ وہ خود خوف خدا رکھتے ۔ اب اگر عوام کو منظم کر کے ان کو سیاسی جماعتوں کا پلیٹ فارم مہیا کی دیا جاتا ہے۔ تا کہ وہ سیاسی حکومت کا احتساب کر سکیں اور نوکر شاہی کی استبداد سے بچ سکیں تو فرمایا جائے کہ یہ کام اسلامی ہو گا یا غیر اسلامی؟ اب تک کی ساری بحث کا خلاصہ یہ ہے کہ سیاسی جماعتوں کے نظام کی بنیاد تین تین نقاط پر ہے یعنی اختلاف کی بنیاد پر جماعت سازی ، عوام کی حمایت کی بنیاد پر سیاسی جماعتوں کی منافرت اور حکومت بنا کر انتقال اقتدار کا ذریعہ بننا اور حکمران جماعت کا احتساب ۔ یہ تینوں باتیں اسلامی تعلیمات کے عینی مطابق ہیں ۔ لہذا اگر ہم سیاسی جماعتوں کے نظام کی تفصیلات کو اپنے معتقدات اور اپنی ضروریات کے مطابق طے کر لیں تو اس میں کوئی بات غیر اسلامی نہیں رہ جاتی ۔
(باقی)
IM..




ترجمان القرآن جلد ۹۹ عدده
ضروری تصحیح
ا تفہیم القرآن جلد اول صفحہ ۵۱۲ سطر نمبر 4 عربی عبارت میں اد تک پورا لفظ رہ گیا ہے جن اصحاب کے پاس
مارچ سشوار کا ایڈیشن ہو وہ درست کر لیں ۔
- تقویم القرآن جلد دوم سوره یونس آیت نمبر صفحه ۳۰۳
سطر نمبر میں اَلْقَوا کو القُوا بنا لیں ۔
تفہیم القرآن جلد پنجم صفحه ۴۴۵ سطر نمبرا میں علی رہ گیا ہے ۔ درست کر لیں یا خط لکھ کر استکہ
منگوالیں۔
[bookmark: _GoBack]۵۶
راداة
